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भूमिका 


भारतीय दशंनशाज भारत का प्राण, विश्व का गौरव और मानवसंस्कृति का सार दै, 

उसी ने भारत्‌ के धार्मिक एवं सामाजिक जीवन का निर्माण किया है, उसी ने विश्व को 
आध्यात्मिकता का दिव्य संदेश प्रदान किया है और उसी ने चिर अंतीत को निर्जीव, 
निष्प्राण मानव संस्कृति के विश्वव्यापक्त विशाल शरीर में नवजीवन का संचार कर उसे 
अनुप्राणित, गौरवान्वित और महान किया है । क्या प्राचोनता कौ दृष्टि से, क्या व्यापकता 
एबं महत्ता को दृष्टि से और क्‍या सरलता एवं स्वाभाविकता की दृष्टि से सभी gear 
से भारत का दशंनशासत्र विश्व साहित्य की एक अनुपम, अतुलनीय एवं गौरवभयी विभूति 
है। विश्व की गूंढतम दाशंनिक समस्याओं का जैसा सूकम समीक्षण, जैसा विशद विवेचन 
और जैसा उदात्त, व्यापक एवं सुन्दर विइलेषण भारतीय दर्शनझाख ने कियां है वैसी सूक्ष्म. 
समोक्षा, वैसा व्यापक विवेचन और वैसा विशद विइळेपण विश्व के समग्र साहित्य में 
दुलेभ जान पड़ता है । उसका अन्तस्तल इतना उदार और. उसका क्षेत्र इतना व्यापक एवं 
विशाळ है कि उससे संसार को समस्त विचारधाराओं का समन्वय बड़ी सरलता एवं सुन्दरता 
के साथ ददो जाता है । नेरात्म्यवाद के साथ सर्वात्मवाद का, अक्षेयवाद के साथ विज्ञानवाद 
का और शून्यवाद के साथ ब्रह्मवाद का त्रिवेणीसंगम की भाँति सुन्दर समन्वय शसो क्षेत्र | 

देखने को मिळता है। afte और कणाद इसो देश की दिव्य विभूति हैं, ब्यास और 
पतञ्जलि का दिव्य दर्शन यहीं होता है, महावीर और बुद्ध भगवान कौ . परमपुनीत झाँकी 
यहीं दिखाई देती है और शंकु एवं ब्रहस्पति ने इसी को अपने दिव्य आलोक से आलोकित 
किया.है । यह संस्कृति संसार का नन्दन कानन और साहित्यिक संसार का सुर-उपवन 
है, frat विविध आकार-प्रकार, विभिन्न dead एवं सुगन्धौ के अपरिसंख्येय पुण्यप्रसून 
विकसित et अपनी सुन्दर सुवास से उद्यान को आमोदित, आवासित और स्पृहणीय बना 
रहे हैं, जिनके स्वर्गीय सौरभ से संसार का समस्त साहित्यिक वायुमण्डल सुरभित एवं 
सुत्रासित हो रहा है । 


भारतीय इतिहास के इस गौरवमय अध्याय को रचना अथवा विश्व के सांस्कृतिक नभो- 
मण्डल में इस दिव्य ज्योति का आविर्भाव कव और केसे हुआ ? विश्व के seat के 
सामने यह एक महत्वपूर्ण प्रन हे भौर इसका समाधान करने का साधारणतया भव तक जो 
कुछ प्रयास उन्होंने किया है वह न उतना सुन्दर हो हुआ है और न वैसा सफळ हो उसे 
कहा जा सकता है जैसा कि होना चाहिए । पाश्चात्य पद्धति के कुछ भारतीय और योरोपीय 
विद्वानों का विचार दे किं भारतीय दशँनझाख्न भारतीय साहित्य का अपेक्षाकृत बहुत 


», 
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आधुनिक भाग है, उसका प्रारम्भिक सूत्रपात बुद्ध भगवान के जन्म से पूर्व, इसा की लगभग 
छडी या सातवीं शताब्दी sto सी० में हुआ और लगभग १४ वीं शताब्दी तक नवीन 
साहित्य की सृष्टि इस क्षेत्र में होतो रहो । इस प्रकार ईसा के qd छठो शताब्दी से लेकर 
इसा को चौदहवीं शताब्दो तक के लगभग दो uer वर्पो के बीच ही भारतीय दर्शनशास्त्र 
का उत्थान और पतन हुआ है, इन दो uuu वर्षों के भोतर ही भारत की दाशेनिक 
विचारधारा का आदि और अन्त समाप्त हो जाता है । 

पाश्चात्य विद्वानों ने भारतीय दशंनशाज्ज के उदयास्त को ऐतिहासिक काळ को इस 
छोरी सी संकीर्णे परिधि में सीमित और आबद्ध करने का जो प्रयास किया है वह हमारे 
विचार में न न तो उचित ही हुआ है और न सुन्दर दी भारतीय संस्कृति और साहित्य के 
विपय में पाश्चात्य विद्वानों को इस प्रकार को संकोण एवं अनुदार धारणाओं ने वस्तुतः 
* इतिहास के गौरव को क्षति पहुँचाई है और भारतीय दर्शनशासत्र के साथ अन्याय भी किया है । 


. .दर्शनशाख सत्यानुसन्धान का शास्र है । इस विशाल विश्व में जो कुछ सत्य है, जो 
कुछ भुव और शाश्वत है उसी के अनुसन्धान के लिए, उसी की खोज के लिए TATE को 


सृष्टि हुईं है । दार्शनिक सत्यानुसन्धान का क्षेत्र जैसा दुर्गम दै वेसा हो विस्तृत भी है । एक 
तरह से विश्व के समस्त महत्वपूर्ण प्रश्नों और जटिल समस्याओं का समावेश उसके भीतर 


हो जाता दै। जिज्ञासा दर्शन की जन्मभूमि है; अपने चारों ओर दिखाई “देने वाले इस 
विशाळ विश्व के स्वरूप और आदि कारण की जिज्ञासा से दार्शनिक सत्यानुसन्धान का प्रारम्भ 
होता दै और आत्मस्वरूप के परिज्ञान में उसकी परिसमाप्ति। यहीं दोनों दशेनशारू के 
आदि और अन्त हैं, इन्हीं दोनों के वाद जैसे विश्व का और सब कुछ समाविष्ट हो जाता है । 
संक्षेप में, में क्या हूँ ? यह इझ्यमान विश्व क्या हे १ हम दोनों कहाँ जा रहे हैं ? यही 
मौलिक प्रश्‍न है जिनका उत्तर देनेके लिए दर्शनशास्त्र की सृष्टि हुई है । 

SAMS का आधारभूत यहद प्रश्‍न अत्यन्त स्वाभाविक और व्यापक प्रश्‍न है। संसार 
का कोई भी विचारशील मस्तिष्क उनसे अछूता नहीं रह सकता । मनुष्य एक विचारशील 
प्राणी है, उसके मस्तिष्क को प्राकृतिक रचना ही स्वभावतः उसे दाशेनिक विमझे तथा _ 
इन समस्याओं के मनन के लिए वाधित करती है। इसीलिए डाक्टर पालसन ने कहा है 
कि संसार के प्रत्येक ब्यक्ति और जाति के अपने दार्शनिक विचार होते है । उनका कितना 
अंश हेय और कितना अंश उपादेय है यह दूसरी बात है, और वह उसकी विचारशक्ति, 
व्युत्पत्ति और प्रतिभा पर निर्भर है । परन्तु संसार का कोई साधारणतम मनुष्य भी ur. 
निक विमशे से बंचित नहों रह सकता यह एक भुव, निश्चित और असन्दिग्ध तथ्य है । हमें 
तथ्य को दृष्टि में रखते इए यह कहना चाहिए कि दार्शनिक विचार प्रागेतिहासिक कारू की 
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सम्पत्ति हैं। उनके आदिस्तोत का अनुसन्धान तो ऐतिहासिक काळ को सोमा से कहाँ 
पीछे जाकर करना होगा जो प्राथमिक मानवसृष्टि के आरम्म से लेकर अविच्छिन्न प्रवाह 
के रूप में आज तक चला आ रहा है p इसका अर्थ यह हुआ कि विश्व के इस विशाल प्रांगण 
में मानवजाति को उत्पत्ति एवं विचारशक्ति का प्राथमिक सूत्रपात का समय है; क्योंकि 
आयंजाति विश्व को प्राचोनतम जाति है, उसको संस्कृति भारत को संस्कृति है, उसके 
दानिक विचार भारतोय adage का आधार हैं और वह प्रागैतिहासिक काल की 
सम्पत्ति है। आधुनिक इतिहास की dart सोमा में उन्हें मर्यादित नहीं किया जा सकता । 

सृष्टि के प्रारम्भ से इस देश में दार्शनिक विचारधारा का प्रभाव कव किस-किस क्षेत्र में 
होकर प्रवाहित होता रहा है और क्रिस-किस समय, किस-किस देश में उसमें किस प्रकार 
के परिवर्तन, परिवद्धन तथा संशोधन आदि होते रहे हैं इस सबका mug संकलन ही 
दर्शनशासत्र का इतिहास है ओर वह विश्वदर्रीन का इतिहास एक अत्यन्त व्यापक महान 
और गम्भीर विपय है । सृष्टि के आरम्भ से आज तक के aan विचारों का क्रमबद्ध 
विवरण तैयार कर सकना आज एक अत्यन्त दुष्कर काये है, परन्तु फिर भी इस समय जो 
कुछ इतिहास उपलब्ध हो रहा है उसके अनुसार प्राचीन यूनान और भारत इन दो देशों 


में दर्शन शास्त्र की प्राचीनतम विचारधाराओं के स्वरूप-कौ उपलब्धि होती है। उनके 
अनुशौलन और पर्यालोचन के आधार पर हो दानिक विचारधारा के क्रमिक विकास का 


यथार्थ ज्ञान हो सकता È । 


दार्शनिक विचारों के लिए यूनान भारत का ऋणी हे: 

यूनान देश पाइचात्य संस्कृति का जन्मदाता और योरोपियन दर्शनशाल्र का आदि 
प्रवतेक है । सुदूर अतीत में उसको मनोरम भूमि और रमणीय उद्यान अनेक शताब्दियों 
तक विश्वयात्रियों के feu अपूर्व आकर्षण के स्थान रहे EO विभिन्न देशों के असंख्य 
जिज्ञासुओ ने उस देश के निकुर्जा में बेठकर अपनी अतृप्त आकांक्षाओं को पूर्ण किया, अपनी 
आत्माओं को पवित्र किया और अपने देश के कल्याण के लिये संस्कृति का पाठ पढ़ अपने 
को ana किया था । पाश्चात्य जगत्‌ में आज ज्ञान-विज्ञान का जो कुछ प्रकाश दिखाई दे 
रहदा है, मूल रूप में वह यूनान की ही देन है । उसमें भो विशेषतया पाइचात्य देझों के 
दार्शनिक सिद्धान्तों का निर्माण तो पूर्णतया यूनानी दझेन के आधार पर हो हुआ है । आज . 
भी पाश्चात्य दर्जनों के इतिहास में सुकरात, प्लेटो और अरस्तू के नाम गौरव के साथ 
स्मरण किए जाते हैं I 


परन्तु यूनानों दशन के सिद्धान्त और उनके क्रमिक विकास का अध्ययन करने से 
हम इस परिणाम पर पहुंचते हैं कि दाशंनिक विचारों के लिये यूनान भारत का ऋणो है! 
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यूनान देश के इतिहास से पता चरता दै कि यूनान के दार्शनिक विचारों का सूत्रपात 
वस्तुतः यूनान देश में नहीं अपितु एशिया माइनर में यूनान के पूर्वीय उपनिवेश मिलटस 
में इआ था । इसी से यूनानी दर्शन का प्रारम्भिक सम्प्रदाय अपनी जन्मभूमि के नाम पर 
ही मिळेशियन सम्प्रदाय के नाम से विख्यात हुआ हे । इस पूर्वीय उपनिवेश में यूनान के 
आदि व दार्शनिक थेलिज़ और अनग्ज्ीन्डेर को भारतीय विचारों का दिव्य आलोक प्राप्त 
हुआ जिसने योरोप के दार्शनिक Pract का पथ-प्रदशेन किया और यूनान को दार्शनिक 
_ विचारों का आदिगुरु होने का गौरव प्रदान किया। . ; 


भारत और. यूनान के आदि. दाझंनिकों के बीच सिद्धान्तो की ऐसी स्पष्ट समानताएँ 
दिखाई देतो हैं कि जिनको देखते हो देखने वाळे का ध्यान उन दोनों देशों के सम्बन्ध 
कौ ओर आकृष्ट हो जाता है। दोनों देशों के दाशंनिक सिद्धान्तों की वह -स्पष्ट समानताएँ 
स्वतन्त्र. आलोचना का विपय हैं, उनके विस्तृत विवरण में हम इस समय नहीं जायेंगे 
परन्तु उस सवसे यह बात स्पष्ट है कि यूनान के दार्शनिक विचारों पर भारतीय विचारों 
की पर्याप्त छाप है। श्रोयुत कोलळय़ुक जैसे निष्पक्ष विद्वानों ने भी नुक्तकण्ठ से इस तथ्य को 
स्वीकार किया है । ` 

_ 'ऐेडवरिंग टू व्हाट दैज़ कम टू अस आफ़ द हिस्ट्री आफ़ पाइथगोरस. आई झैल नाट 

Rize टू एकनालिज एन इनक्लीनेशन हू कनसीडर द ओशियन ड़ हेव वीन इन 
ड़ इण्डियन ऐज़ देयर इन्स्ट्रेक्टर ।? à 

अर्थात पाइथगोरस का जो कुछ ऐतिहासिक . विवरण उपलब्ध होता. है उसको देखते हए 
मुझे इस वात को स्वीकार करने में संकोच नहीं करना चाहिए कि यूनानी लोग अपने 
दाइनिक विचारों के लिए अपने भारतीय शिक्षकों के ऋणी हैं । 


भारत ने यूनान की ares विचारधारा को . कैसे प्रभावित किया इस विपय का 
“विवेचन. करते हुये फ़िलासफ़ो आफ एनशंट इण्डिया के लेखक ने ए० ३८ पर रपट रूप से 
fuii: 


“द हिस्टोरिकळ पासिविलिटी आफ़ द ग्रीशियन वलड आफ़ थाट Wey इनप्ल्यूएन्सड ` 
वाई इण्डिया, द मीडियम आफ़ परशिया मस्ट अनक्वैरचनेवरलो आन्टड, एन्ड विथ इट 
पासिबिलिटी आफ़ द एवव Haas आइडिया बीइङ्ग zime फ्राम इन्डिया ड़ ग्रीस ।? 

अर्थात्‌ यूनान को विचारधारा ater के माध्यम द्वारा भारतीय विचारधारा से 
प्रभावित इई है । इस ऐतिहासिक सम्भावना को निरिचत रूप से स्वीकार करना ही चाहिये 


“और उसके साथ यह भो मानना हो चाहिये कि उपयुक्त दार्शनिक विचार भारत से ही 
यूनान में पहुँचे ; अ 


` 
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इस प्रकार भारतीय एवं यूनानी दर्शन को अनेक सैद्धान्तिक समानताओं, दोनों देशों 
के पारस्परिक सम्बन्ध को ऐतिहासिक सम्मावनाओं और थ कोल्मुक आदि निष्पक्ष विदोपश 
विद्वानों की तर्कानुमोदित सम्मतियों के आधार पर असन्दिग्य और निःसक्कोच भाव से यह 
कहा जा सकता है कि भारतीय दर्शनशासत्र विश्व का प्राचीनतम दर्शना दै, उसने न 
केवल भारतोय संस्कृति का ही निर्माण किया है अपितु सुदूरवतीं प्राचीन यूनान और 
उसके द्वारा समस्त विश्व की संस्कृति एवं विचारधारा को प्रभावित किया है। इस दृष्टि से 
भारतीय दर्शनशासतत्र का महत्तव और विश्वदर्शन का अध्ययन करने वालों के fn उसका 
आकपंग ओर भो बढ़ जाता है । भारतीय दर्शन ही विश्वदर्शन का आधार और प्राचीनतम 
aima है । अतएव इस प्रश्न को अन्तःसांस्तिक और अन्तर्राष्ट्रीय महत्व का प्रश्न 
समझना चाहिए । 


भारत का प्राचीनतम वेदिक दर्शन और उसका बिकास-क्रम 

विश्वद्शन के इतिहास में भारतीय दशेनशाख का विकासक्रम जितना अधिक 
महत्वपूर्णं है उतना हो अधिक कठिन और विवादग्रस्त है उसका निर्धारण करना । भारतीय 
इतिहास में एक समय ऐसा आया है जो ऐतिहासिकों में दाशैनिक काल के नाम से प्रसिद्ध 
हे, अन्थ रूप में इस समय उपलब्ध होने वाळे अधिकांश दाशनिक साहित्य की रचना उसी 
काल में हुई हे । परन्तु दशेनशासत्र के उस प्रकत क्षेत्र में आने a पहिले और ग्रन्थ रूप में 
दानिक विचारों. के संकलित होने के पूर्वे भो न जाने कितनी मूक सहस्ताब्दियाँ 
व्यतीत हो गई जिनके भीतर होकर दाशेनिक विचारधारा का स्रोत अव्यक्त रूप से प्रवाहित 
होता रहा. है, वस्तुतः देखा जाय तो उन मूक सहस्नाब्दियों ने भारत के दार्शनिक कारू का 
निर्माण किया है और उस दोघं काल में अव्यक्त रूप से क्षीण रूप में जो विचारधारा 
प्रवाहित हो र्दी थी, समय पाकर. वही दाझनिक काळ में व्यक्त हो गई । प्रजग क्षेत्र में आने 
के पूर्व, इस अव्यक्त काल में भारत की दाशेनिक विचारधारा का क्रमिक विकास कैसे हुआ 
इसका सूकम विशेषण करने के लिए हम उस समरत काल को वेद, बराह्मण, आरण्यक और 


, उपनिपत्कार इन चार भागों में विभक्त करेंगे.। 


` वेदिक काल 


भारतीय विद्वानों के मतानुसार तो वेद अनादि हैं, सृष्टि के प्रारम्भ में भगवान की 


-असीम अनुकम्पा से उनका दिव्य आलोक मानव-समाज को प्राप्त हो जातां हे । परन्तु | 
'पाश्चात्य विद्वानों के मतानुसार भो वतंमान काल में उपलब्ध होने वाले समस्त विश्वः 


साहित्य को प्राचीनतम पुस्तक ऋग्वेद E । प्राचीनता एवं मान्यतां की दृष्टि ते ` वेद ही 
भारत्रोय संरकृति का .आधार और शाचसरिता का आदिख्रोत दै। भारत के धामिक, 
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सामाजिक, दार्शनिक और राजनैतिक समो प्रकार के विचारों का निर्माण एकमात्र वैदिक 
साहित्य के आधार पर हो हुआ है। भारत का धर्म वैदिक धर्म, भारत को संस्कृति वैदिक 
संस्कृति, और भारत का जीवन वैदिक जीवन है । वेद हो भारत का प्राण है, वेद ने ही 
भारतीय मस्तिष्क को जीवन दान दिया है और वेद ने हो भारत में विचारशक्ति का 
विकास एवं भारतीय संस्कृति का निर्माण किया है । अतएव भारतीय 'दशंनशाख के 
प्राचोनतम स्वरूप का परिचय प्राप्त करने के लिए वैदिक साहित्य का आलोचनात्मक 
अनुझोलन saxum और अनिवायै है। उससे भारत के प्राचीनतम दाशेनिक विचारों का 
परिचय प्राप्त होगा और उनके क्रमिक विकास को deere करने के प्रयल में अत्यन्त 
सहायता मिलेगी 1 


वेद और वेदिक साहित्य के विषय में अनेक पाइचात्य विद्वानों को अत्यन्त संकोणे 
एवं अनुदारतापूर्ण धारणाएँ हैं, वह वेदों को गडरियों के गीत कहते और उनको अनर्थक 


SENA मानते हैं। उनमें कोई ऊँचा आदर्शे, कोई ऊँची भावना और कोई उदात्त तस्र _ 


प्रतिपादन किया गया हो यह उनकी कल्पना से वाहर है । तव फिर दर्शनशासत्र के गूढ 
तत्त्व और सूक्ष्म सिद्धान्त भी कहीं वेद में पाये जा सकते हैं ऐसो सम्भावना उन्हें स्वप्न 
में भो नहीं हो सकती । यहो नहीं, अपितु जो लोग वेदों के विषय में अपेक्षाकृत,कुछ 
उदार विचार रखते हैं उनमें से बहुत कम ऐसे हैं जो वेदों को उच्च श्रेगी के दार्शनिक 
तत्त्वों के अस्तित्व की सम्भावना पर विश्वास करते हैं । परन्तु हमारे विचार में वह दोनों 
ही वस्तुतः तथ्य से वहुत दूर हे । वेदों में दर्शनशाऊत्र के मौलिक प्रश्‍नो की मीमांसा 
बड़े सुन्दर oH से की गई है। भिन्न-भिन्न स्थानों पर को गई इस मोमांसा के प्रसंग में 
जिन सिद्धान्तों का प्रतिपादन वेद में हुआ है वही दशन झाख के आधारभूत सिद्धान्त हैं 
और वही वैदिक साहित्य के दाशंनिक विचार कहे जा सकते हैं। इन सिद्धान्तो में अनेक 
सिद्धान्त ऐसे E जो उत्तरवर्ती दशेन-साहित्य के प्रकृत क्षेत्र में भी लगभग उसी रूप में 
saaga एवं समाइत हुए हैं और आज के दाशंनिक क्षेत्र में लगभग उसो ल्प में पाये 
जाते हैं । ऐसे! मोलिक सिद्धान्त दशंनशाख के लिए वैदिक साहित्य को मौलिक एवं 
बहुमूल्य देन हैं । उनके लिये दशेनञास्र वस्तुतः वेदिक साहित्य का अत्यन्त ऋणी है। इनके. 
अतिरिक्त कुछ ऐसे विचार भी वेद में पाये जाते हैं जो दाश॑निक दृष्टि से अत्यन्त महत्त्वपूर्ण 
` कहे जा सकते हैं, परन्तु उत्तरवतों दाशंनिक साहित्य में उनका कम उपयोग हुआ हैं और 
कहीं-कहीं तो उत्तरवर्ती दाशेनिक साहित्य ने उन विचारों को सर्वथा परित्याग कर नवीन 
विचारों को स्थान दिया है, अतएव इस प्रकार के सिद्धान्तों को मौलिक मतमेद का सिद्धान्त 
कहना चाहिए । दाशलिक विचारधारा के क्रमिक विकास का अध्ययन करने की दृष्टि से 
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मतभेद के इन सिद्धान्तों का महत्त्व और भो अधिक बढ़ जाता है, अतएव हम सर्वप्रथम 
मौलिक मतभेद के प्रधान सिद्धान्त का विवेचन करेंगे । 
क्या संसार दुःखरूप है ? 
मौलिक मतभेद के जिस सिद्धान्त का विवेचन करने का यत्न हम कर रहे हैं उसके 
विषय में वेद ओर उत्तरवर्तों दाशनिक साहित्य में पर्याप्त अन्तर है। उस अन्तर को 


हृदयंगम करने के लिए हमें यह वात भली-भांति समझ Sat चाहिए कि वेद देव का अमर 
काव्य है । स्वयं वेद ने हो अपने को देव का अमर काव्य उद्घोषित किया है । 


“पश्य देवस्य काव्यं, न ममार न जीयति' 
काव्य और दशान में जितना भेद होता है, इस मौलिक सिद्धान्त के विषय में वेद और 
उत्तरवतीं दार्शनिक साहित्य में लगभग उतना ही भेद हे । काव्य पद्यरूप है और दशन 
TETI काव्य हृदय की सम्पत्ति है और दर्शन मस्तिष्क को उपज, काव्य का साम्राज्य 
सौन्दर्य है और दर्शन का सौन्दर्य याथाथ्यं, इसो दृष्टि से वेद ओर दर्शन ने विश्व को दो 
भिन्न रूपों में देखा दै-विश्वदर्शन के विषय में उनके दृष्टिकोण में वैसा हो मोलिक 
मतभेद है जैसा कि काव्य और दर्शन में होना चाहिए | 


भारत के दार्शनिक क्षेत्र में प्रधान साम्राज्य वैराग्य का है और दोषदशन उसका 
सहकारी है। दर्शनशाल ने जिस अपवर्ग को मानव जीवन का ध्येय माना है उसको 
प्राप्ति के लिए अनेक मार्गी का निरूपण उसने किया है परन्तु उन सव में हो सांसारिक 
सुखभोग और ted के प्रति विरक्ति का होना अनिवाय और आवश्यक रखा गया है । 
पूर्ण वैराग्य के विना वस्तुतः दर्शनशास््र के क्षेत्र में प्रविष्ट होने का अधिकार भो किसी 
साधक को नहीं है । वैराग्य को इसी भावना को उद्‌भावित, विकसित और परिपुष्ट करने 
के लिए दशंनझाख ने संसार को अत्यन्त हेय और गित रूप में अंकितं किया है। संसार 
वस्तुतः दुःखमय, हेय और एकान्ततः परित्याज्य है। wt दशंनश्याछ का प्रधान भाव है, 
इसी आधारशिला पर दर्शनशात्र के विशाळ भवन का निर्माण हुआ है । दाशैनिक क्षेत्र 
से यदि विश्व की दुःखस्वरूपता के इस प्रधान भाव को पथक कर दिया जाय तो वस्तुतः 
भारतोय दर्शनशात्र कौ आधारमित्ति का ही विलोप हो जाता है । संसार के स्वरूप के 
विषय में वेद और दशन के दृष्टिकोण में यहीं पर कान्य और देन का सा भेद पाया 
जाता है | दर्शन गद्यरूप दै, उसने विश्व को दुःखमय रूप में हो देखा और उसके सुखमय 
पहल को जैसे देख कर मो देखना नहों चाहा दै, इस अनन्त और अपरिच्छेब विश्व में 
केवल दुःख-दन्द और दैन्य को ओर हो उसने ध्यान दिया है, उसके न्दर सुखद स्वरूप 
को देखने का अवसर जैसे उसे मिल हो नहीं पाया है। सौंदय का स्वगीय सुखस्वप्न उसे 
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SH नहीं सका, प्रेम, करुणा, त्याग एवं बलिदान की दिव्य भावनाएं भी उसे अपनी ओर 
आकृष्ट नहीं कर Gal, इन सबके वोच में भी वह जेसे इन सत्र से परे, इन सबसे अलग, 
इन सवसे ऊँचे, अलिप्त, अविचल, स्थिर रूप में खड़ा है। संसार क कोई भी प्रलोभन 
उसे डिगा नहीं सकता । कोई भो आकर्षण उसे लभा नहीं सकता । माता के प्यार में, 
वालक के मंजुल हास्य में, पक्षियों के मृदुल कळरव में, उपा के मन्द स्मित में और प्रकृति 
को निरपेक्ष बदान्यता में भी उसे बन्धन को गन्ध आती है, उसे भो यह सह नहीं सकता | 
रेशम का सुन्दर, सुकोमल वस्न अपने Urs सुखस्पर्श से जेसे समस्त: झारीर के लिए 
आहाददायक होता हुआ भी यदि उसका कोमलतम तन्तु. भो आँख में पड़ जाय तो उसके 
लिए क्लेश का ही कारण हो जाता है इसी प्रकार योगमार्ग के पथिक के चित्त को उपमा 
अक्षिपात्र से देकर लौकिक get की दुःखरूपता का उपपादन दानिक आचायों ने किया 
'है। इस मनोदृत्ति ने भारतोय समाज को पूर्ण रूप से व्याप्त कर रखा है। इसी दुर्दान्त 
भावना के वशीभूत होकर तो माता की स्नेहमयी गोद में सुखण्बंक सोये हुए नन्हें से 


नवजात शिशु कौ, सान्नाज्य के विशाल वैभव की और प्रियतमा चचश्योधरा के Pease 
wee कौ उपेक्षा कर कुमार सिद्धार्थ अद्धनिशा के समय क्षण भर में राजप्रासाद का 


परित्याग कर कंटकाकोणे वन-मार्ग के पथिक वन गए थे। वैराग्य की इस भावना ने ही. 
राजकुमार सिद्धार्थ को भगवान्‌ बुद्ध के रूप में परिणत किया था। विध के Afer एवं 

दुःखमय स्वरूप को देख कर उसके प्रति विरक्त हुए शिना कोई भो HATA का 

अधिकारी नहीं वन सका है। विश्व की इसी दुःखरूपतां. से खिन्न होकर उससे वचने के 
लिए द्नञाख ने स्वगं या अपत्रगे को अपना ध्येय बनाया है. जहाँ दुःख, इन्द्र और 
देन्य नहीं हैं, जो आनन्दरूप है,जो अजर और शाश्वत है; जो सत्य, शिव- और सुन्दर 
है । इस एकान्ततः दुःखमय विश्व का परित्याग कर उस अलौकिक आनन्द, उस अजरः 

अमर शाश्रत अमर पद को प्राप्त करना ही मानव जीवन का ध्येय होना चाहिए यही दर्शन- 

SIS का उपदेश और आदेश है। E 


परन्तु वेद जो भगवान्‌ का अमर काव्य है, विश्व के सौंदर्य को सुन्दरतम रूप में अंकित 
करने का प्रयास करता. है, उपा का दवास्य, संध्या का राग, माता का प्यार और पली का 
निरपेक्ष समर्पण बेद में बड़े सुंदरतम रूप में चित्रित हुए हे । कारुण्य, वदान्यता, त्याग 
और सेवा की सुन्दरतम सुकोमल भावनाओं की ऐसी सुखमय, सुन्दर, aiia अभिव्यक्ति 
कहीं अन्यत्र. भो अंकित हुई हो इसमें सन्देह हो है। संसार का कोई उज्ज्वल पहलू , विश्व 
BBE सुन्दर स्वरूप, कोई उच्च आदर्शभावना ऐसी नहीं है जिसे वेद ने स्पृहणीय रूप में 
अंकित न किया हो । विश्व के स्वरूप के विषय में वेद का. दृष्टिकोण हो दूसरा है। विश्व में 
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दुःख, इन्द्र और दैन्य भो है, इससे वेद इन्कार नहीं करता परन्तु उसके कारण संसार को 
छोड़ कर भाग जाने का भाव वेद में कहीं भो अंकित नहीं हुआ हे । Wu तो कायरता दै, 


चेसी कायरता मानव मर्यादा के विपरोत है, इसोसे उनका उपदेश जैसे वेद करना नहीं | 


चाहता | सांसारिक दुःख-दरन्दो का वीरता के साथ मुकाबिला करने का भाव दी सारे वेद 
में आद्योपान्त अंकित हुआ है 1 agi, पापियों और अत्याचारिर्यो के विनाश को प्रार्थना 
वेद में जगह-जगह पर आती है, उसका एकमात्र यहा आशय है कि agate प्राप्त होने 
वाले आधिभौतिक दुःखों से अपनी रक्षा करने का मागं जंगल में भाग जाना नहीं अपितु 
तलवार का अपनाना हो है। यहो वेद का आदेश जान पड़ता है । कर्मयोग और कर्म-संन्यास 
के वोच कर्मयोग का आदेश ही संहिताभाग में प्रधानतया दिखाई देता हे । कमे करो यही 
वेद का आदेश है, “चरैवेत्ति चरैवेति’ .यहो वेद का उपदेश है और aae कर्माणि 
जिजीविपेत शतं समाः? यही वेद की सर्वोत्तम शिक्षा है। उसका Tea हो मानव जीवन 
कासारहै। 

वैदिक दर्शन की इष्टि में संसार रहने को चोज़ है, छोड़ कर भाग जाने को नहीं । 
इसीलिए स्वगांपवर्ग की कल्पना वेद में स्पष्ट रूप से उपलब्ध नहीँ होती । दुःख-दन्दो 
को भाँति जो कुछ पुख, शान्ति, सौन्दर्य और आनन्द है वह भी इस संसार में हीं है, 
उससे बाहर नहीं। जिन्होंने इस दुःखमय ससार से भाग कर उसके बाहर कहीं एक 
सम्पूर्ण सुखमय स्वर्गलोक की कल्पना करने का प्रयास किया है उनकी वह कल्पना भी एक 
an विडम्वनामात्र सो जान पडतो है । केवळ इस पृथ्वी छोक का नाम ही तो संसार 
नहीं, यह तो विशाल विश्व का एफ छोटा सा भाग ही है, विश्व के अगणित लछोक-लोकान्तरों 
को भाँति यदि यह स्वगंलोक कुछ है भी तो वह संसार कौ सीमा के बाहर नहीं, उसके 
अन्तर्गत ही रहेगा। इसी से संसार को छोड़ कर भाग जाने कौ सामथ्यै किसी में है नहीं, 
उसके लिये प्रयास मो oad Ra फिर वह जिन्होंने Quen छोक में अमृतत्व का 
लाभ किया है, क्या काम-क्रोध की मानवीय दुवंलताओं के शिकार नहीं वने हैं? क्‍या 
वह आसुरी विभोपा से संत्रस्त नहीं हुए E? इसोसे इस एथ्वी लोक से, इस संसार से 
भाग कर भी हम दुःखःदन्दो से बच नहीं सकते ।. तव फिर उनसे डर कर भागने का 
प्रयोजत्न ही क्या है ? दुःखदन्दो और विध्न-बाधाओं के सामने डटकर मस्तक झुकाए विना 
अपने को अजेय वना डालना क्या मानव जाति के लिए परम श्रेयस्कर नहीं दै! इसी से 
संसार के दुःख-दन्दो से घवड़ा कर भागने का आदेश वेद ने नहीं दिया है। कर्मफल को « 
आकांक्षा का परित्याग कर भगवदपंणबुद्धि से यावज्ञीवन शुभ कर्मों का अनुष्ठान करते 
हुए अपनी जीवनयात्रा को इढ्तापू्वेक पूणे करने का प्रयत्न करना चाहिए। यही वैदिक 
आदेश है । फळाकांक्षा का परित्याग और मगवदपंणबुद्धि यह दोनों ऐसे अभेय कवच हे f 
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दुःख-इन्द्र और निराशा की. भोपणतम saat के बीच खडे होने पर वह साधक का 

स्पश कर नहीं सकती और साधक के मुखमंडळ पर कमो भो मालिन्य की छाया दिखाई 
. नहो दे Gat! इसलिए फलाकांक्षा को छोड़-कर भगवदर्पणबुद्धि से कर्मयोग का 

अवलम्बन कर विघ्न-वाधाओं के सामने अपने को अजेय बनाने का प्रयतन मदैव करना 

चाहिए यहा मानव जीवन का उद्देश्य है, यही वेद .का आदेश, उपदेश और अनुशासन है । 

agiz के ४० वें अध्याय में.इसी का प्रतिगादन हुआ है। 


संसार के स्वरूप के विषय में वेद और उत्तरवतीं दर्शनशात्र का जो यह मौलिक 
इष्टिमेद है, दर्सनशाख के क्रमिक विकास के इतिहास में उसका बहुत महत्त्वपूर्ण स्थान है । 
परन्तु आखोचकों ने उसकी ओर ae ध्यान नहीं दिया है। वेद में उपलब्ध होने वाले 
दाशैनिक सिद्धान्त में दूसरा महत्त्वपूर्ण सिद्धान्त है वैदिक साहित्य का अपना उपासना काण्ड । 


वैदिक साहित्य भक्तिप्रधान साहित्य है। उसके बहुत बड़े भाग में इन्द्र, वरुण, अर्यमा 
आदि विभिन्न नामों सै इंथरर-स्तृति के रूप में भक्ति-भावों का समावेश किया गया E । 
उत्तरवर्तों दाशेनिक साहित्य के विभिन्न स्न्म्रदार्यो ने स्वगे या अपरे में से जिस किसी 
को भी: अपना ध्येय निश्चित किया है उसकी प्राप्ति के अनुरूप we का निरूपण भी 
उन्होंने किया है। agama मुख्यतः तीन विभागों में विभक्त किए गए हे और 


दार्शनिक साहित्य में वही क्रमशः ज्ञानमार्ग, admi और भक्तिमार्ग के नाम से विख्यात 


हें । आस्तिक दर्शनों में से पूर्वमीमांसा कमंमार्ग का और सांख्य आदि दर्शन ज्ञानमार्ग के 
अनुयायी माने जाते E । उत्तरमीमांसा या वेदान्त दीन पर दो प्रकार की व्याख्याएँ लिखी 
गई हैं--एक तो भोशक्रूराचाचे की अद्वैतपरक व्याख्या और दूसरी श्री रामानुजाचार्य आदि 
वैष्णव आचार्यों की दैतपरक व्याख्या । श्रोशक्कराचार्य के अनुसार ?वेदान्त दर्शन ज्ञानमार्ग 
का प्रतिपादक है और श्री रामानुजाचार्य आदि वैष्णव आचायोँ के अनुसार भक्तिमार्ग ही 
उसका प्रतिपाद्य साधन है । 

वेद ने इन तीनों साधनों में से किसको अपनाया है, यह निश्चित रूप से कह THAT 
कठिन है। तीनों ही प्रकार के भाव भिन्न-भिन्न स्थलों पर अंकित हुए जान पडते हैं, फिर 
भी वैदिक दर्शन का प्रधान भाव भक्ति जान पड़ता है। वैदिक संदिताओं का एक बहुत वड़ा 
अंश शधरोपासना के सुन्दर wal से .ओत-प्रोत है, उसमें भगवान्‌ के अनन्त गुणों का 
संकोतेन बड़े भक्तिभाव के साथ किया गया है । वेद ने जो इतना अधिक भाग भगवान्‌ के 
SU के संकोतेन और इंरस्तुति , के अर्पण क्रिया है और स्थळ-स्थल पर अपने को 
अगवदपेण करने का जो सुन्दर भाव चित्रित किया है उसी से जान पड़ता है कि वेद भक्ति- 
भाव को प्रथान स्थान दे रहा है। नहीं तो नेद में अपने-अपने स्थान पर ज्ञान, कर्म और 
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Ce) 
भक्ति तोनों का geror निरूपग हुआ है. cafe: उनमें से किसकी प्रधानता हे यहद 
निर्णय करना कठिन हो जाता है। फिर इत विषय में ag वात विशेष रूप से स्मरण रखनी 
चाहिये कि कमं औए भक्तिएहिति कोरा ज्ञान, शान और भक्तिरहित अकेला कर्म तथा 
ज्ञानरहित अन्य भक्ति मानव समाज के लिए धातक fre हो सकतो है और हुई d, 
इसलिये इन तोनों के यथायोग्य समन्वय में हो मानव समाजका यथार्थ हित है ऐसा 
समन्वयवादियों का मत है, और वस्तुतः उसी का प्रतिपादन वेद ने किया है। मानव 
समाज में 'समष्टि और व्यष्टि को इष्टसिद्धि का साक्षात साधन तो कर्म हो दै परन्तु ज्ञान 
उस कमं का आधार ओर भक्ति उसका वल हे । यही वैदिक सिद्धान्त का भाव है। i 


बहुदेवबाद या एकेश्वरबाद ? 

इसो प्रसङ्ग में एक और विशेष बात हे जिसकी ओर ध्यान देना चाहिये। वेद के 
भिन्न-भिन्न स्थलों पर भिन्न-भिन्न नाम और रूपों में उपात्य देव का स्मरण किया गया है । 
इन्द्र, मित्र, वरुण आदि अनन्त नाम और wat में उसका उल्लेख वेद में मिलता E इसी 
वात को लेकर पाश्चात्य विद्वानों ने यह मत स्थिर कर दिया है कि वेद का धर्म वहुदेववाद 
है। उसमें एक ईश्वर का वर्णन नहीं वल्कि अग्नि आदि जिन पदार्थों ते मनुष्य ने भव का 
अनुभत्र किया उन्हीं को देवता मान कर इस समय के छोगों ने अग्नि की. पूजा प्रारम्भ कर 
at | इस प्रकार वेद के नाना देवताओं की उत्पत्ति हुई और जड़ त्वो को देवताओं के रूप. 
में पूजा जाने लगा। यही वेद का धमं है, उसमें एक इर को उपासना का कहीं उल्लेख . 
नहीं मिलता Ei वेदिक साहित्य के विषय में यही पाश्‍चात्य विद्वानों की धारणाओं का 
सारांश है | i 


परन्तु उनकी इस वहुदेववाद की धारणा के मौतर औचित्य की मर्यादा की रक्षा कहाँ 
तक की गई हे यही एक चिन्तनीय वात है। इन्द्र, वरुण आदि नाना नामों से युक्त भगवान्‌ 
का स्मरण जो वेदों ने किया है उसका उपपादन करते हुए स्वयं ऋग्वेद ने लिखा है : 
इन्द्रं मित्रं वरुणमभ्िमाहुरथो दिव्यः सपणों गस्त्मान्‌। 
एकं सदू विप्रा बहुधा वदुन्ति असिं यमं मातरिश्वांनमाहुः ॥ 


अर्थात्‌ एक ही भगवान्‌ को भक्तगण उनके नाना गुणो के कारण नाना नाम-रूपों से 
स्मरण करते हें । कोई उन्हें अग्नि के रूप में स्मरण करता दै, कोई इन्द्र-वरुण आदि नामों 
से set का स्मरण करते हैं । इसी मन्त्र के आधार पर श्री यास्काचाये ने लिखा है: 


सहामाग्याद्‌ देवताया एक आत्मा बहुधा स्तूयते । 
स्वयं वेद तथा वेदिक व्याख्यानो द्वारा नाना नाम-प्रयोग का स्पष्टीकरण तथा एकेधर- 
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वाद का स्पष्ट प्रतिपादन होते हुए भी वेदों पर वहुदेववाद का आरोप अन्याययुक्त जान 


पढ़ता है । 


मौलिक समस्याओं का विवेचन ? 
वेदिक साहित्य में उपलब्ध होने वाळे «Res विचारों में से ऊपर के दो प्रमुख 


सिद्धान्त विशेष महत्त्वपूर्ण हैं, और उत्तरवतों दार्शनिक साहित्य से पर्याप्त अंश में मिन्न E 
इसीलिए सबसे पहले उनका दिग्दर्शन कराने को प्रय किया गया है। परन्तु इनके 
अतिरिक्त दर्शन के पर्त क्षेत्र में समालोचित अन्यान्य महत्त्वपूर्ण «mire समस्याओं की 
चर्चा भो वैदिक शाख में अनेक स्थलों पर हुई है और विशेषतया जिन मौलिक समस्याओं 
का हळ करने के लिए दशेनशाख्न की उत्पत्ति हुई है, वेदिक साहित्य ने उन सभी समस्याओं 
की विशद विवेचना करने का प्रयत्न किया है। यह दृश्यमान जगत क्या है? कहाँ से आया 


साथ हो मेरी उत्पत्ति और विनाश निरिचित हैं या मेरा आदि स्थान और पर्यवसान और 
कही हे १ हम दोनों हर्ट और इश्व, भोक्ता और भोग्य के सिवा क्या इस संसार में किसी: 
और वस्तु का मो अस्तित्व है १ यहो मोलिक प्रश्‍न हैं जो अनादि काळ से मानव मस्तिष्क 
को परेशान कर रहे हे । उनका उत्तर समझे विना हृदय को शान्ति नहीं होती । मानव 
जाति के gae मस्तिष्को ने सहस्नाव्दियों और लक्षान्दियों के वोच॑ इन्हीं प्रदनों की 
मीमांसा करने का जो अनवरत प्रयत्नं किया है उसी. का सारांश Pele. कर दर्शन- 
ara में एकत्रित कर दिया गया है। अनादिकाळ से सत्यानुसंधान के लिए किए 
गए मानवसमाज के विविध प्रयोगों का इतिहास हो दशॉनझाख के क्रमिक विकास का 
इतिहास दे । : 

` वैदिक साहित्य में भो दरॉनझाख के इन मौलिक प्रइनों की मीमांसा बहुत विस्तार 
के साथ अनेक स्थलों पर की गई है जिनमें से ऋग्वेद के नासदीय सूक्त, अस्य वामस्य 
सूक्त के नाम विशेष रूप से उल्लेख योग्य हैं । यह दोनों सूक्त वेदिक साहित्य के दार्शनिक 
सूक्त हैं, उनमें आचन्त दशंनशाख की मौलिक समस्याओं को विवेचना को गई है । 
इनमें से प्रथम नासदीय सूक्त सष्टिविया से सम्बन्ध रखता है और क्त सृष्टिविद्या से सम्बन्ध रखता हे और इश्यमान्‌ sun के 
विषय में उत्पन्न होने वालो जिज्ञासा का उत्तर देने का प्रयत्न करता है। , are विश्व के 
विंपय में जिस प्रकार की जिज्ञासा और तके-वितक आज हमारे सामने उठते हैं ठीक उसी 
रूप में यह समस्या aka ऋषियों के सामने भी उपस्थित थी। नासदीय सूक्त ने 
अत्यन्त सरळ और स्वाभाविक रूप में मानव हृदय की उस ज़िज्ञासा को अंकित किया है । 


Raq वनं क उ Wu आस, येतो यादा इथिवी निष्टतचुः 
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. वह कौन सा वन है और कौन सा है वह इक्ष जिससे gets, wat लोक और इस 
विशाल विश्व का विधाता ने निर्माण किया होगा । 
Sl अद्धा वेद, क इह प्रवोचत्‌ कुत आजाता कुत इयं विसर 


कौन जानता-है और कौन यह वतला सकता है कि यह संसार कहाँ से और कैसे पैदा 
हुआ और कहाँ जा रहा है ? 


Radai से पूर्वे की अवस्था का वर्णन करते हुए इसी सूक्त में लिखा है: 


नासदासीन्नो सदासी नासी जो नो व्योमा परो यत्र। 
किमावरीवः कुहकस्प qima: किमासीद्‌ गहनं गभीरम्‌ ॥ 


इस मन्त्र का ठीक अर्थ क्या है यह कह सकना कठिन है। अनेक विद्वानों ने उसका' 
अर्थ भिन्न-भिन्न प्रकार से किया है। आधुनिक भाषा के शब्दों में यदि कहा जाय तो उसमें 
वत्तंमान छायावाद की.छाया सी जान पडतो है और उसका अर्थ मन्त्र में प्रयुक्त हुए “गहनं 
WH शब्द के समान सचमुच गहन और गम्भीर सा et हो गया है.। विश्व के आदि- 
कारण का निरूपण करते हुए शून्यवाद से लेकर ब्रह्मवाद तक जितने कारणों की कल्पना 
आज तक विभिन्न दर्शनकारों ने की है, भिन्न-भिन्न व्याख्याओं के अनुसार उन सबका हो 
संकेत इस मन्त्र में मिळता है । इसी से यह मन्त्र दार्शनिक साहित्य में अत्यन्त महत्वपूर्ण 
और प्रसिद्ध हो गया Ea विश्व का वह आदिकारण क्‍या और किस रूप का है इस विषय 
में मतभेद होते हुए भो यह निश्चित है कि इस मन्त्र में उस आदिकारण की ओर हो संकेत 
किया गया हे और वही दार्शनिक क्षेत्र में प्रकृति आदि नाना नामों से व्यवहृत हुआ है। 

उस अव्यक्त अनादि.कारणों से इस नाना नामरूपात्मक व्यक्त जगत का विकास कैसे 
हुआ यह एक दूसरा प्रश्न है जो इसके साथ ही sera होता है और जिसके विषय में विश्व 
के विभिन्न धमो में भिन्न-भिन्न प्रकार के विचार. पाण जाते हैं। यह प्रश्न आदिकारण की 
जिज्ञासा वाले मूल प्रश्न से भी अधिक कठिन और विवादअस्त हैं, भिन्न-भिन्न धर्मों और 


` दर्शनों में उत्पत्तिवाद और विकासवाद आदि विभिन्न पद्धतियों का अवलम्बन कर इस 


प्रश्न का समाधान किया गया है । नासदीय सूक्त और अन्य वैदिक साहित्य ने उसका 
उपादन तप का आश्रय लेकर किया है : 


तपसस्तन्महिञ्ना जायतेकम । 
विश्व का वह एक आदिकारण केवल तप की महिमा से नाना नाम-रूप में परिणत हो गया । 
* ऋग्वेद के दूसरे वेदिक ऋषि aamin ने मी-- 
“ऋतं च सत्यं चामीद्धात्तपसोऽध्यजायतः 
R ब्र० भू? ee 


` 
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के शब्दों में तप को ही.इस विविध विश्व के विकास का प्रयोजन स्त्रीकार किया है। ब्राह्मण 
sik उपनिपद आदि उत्तरवतीं साहित्य में इसी भाव को वोधित करने के fem अभिध्यान, 


Sum, काम और संकल्प आदि शब्दों का प्रयोग किया गया है इससे प्रतीत होता है कि 


Shem साहित्य का तप शब्द लौकिक भाषा में अमिध्यान, ईक्षण या करप का पर्यायवाचों 
है । प्रारम्भ में जगत्‌ का आदिकारण एक था, विश्व की वत्तमान विभिन्नता और विलक्षणता 
उस समय नहीं थी॥ उस एकता से अनेकता का और उस समानता से विलक्षणता का 
विकास किसी के तप, अभिध्यान, ईक्षण या संकल्प के द्वारा हुआ । 
स twa, एकोऽहं वहु स्याम्‌ | 

उसने संकल्प क्रिया कि एक अनेक रूप में परिणत हो । 

इस अभिध्यान, तप, fan या संकल्प के वळ से ही जगत्‌ एक आदिकारण से नाना 
जामरूपात्मक व्यक्त जगत्‌ का निकास हुआ, यही नासदीय सूक्त, अधमर्पण और अन्य 
आचार्यो का अभिप्राय जान पड़ता है aga मोटे और लौकिक झब्दों में यदि कद्दा जाय 
तो इसका अभिप्राय यह हुआ कि यह समस्त इझ्यमान जगत्‌ सांकट्पिक सृष्टि है । 

सांकल्पिक “सृष्टि की उत्पत्ति उपादानसापेक्ष भी हो सकती है और उपादाननिरपेश्च 
सी । इसी प्रकार उसे मिथ्या भी कहा जा सकता है और सत्य भी। नासदीय सूक्त की 
व्याख्या और सांकल्पिक सृष्टि के आधार पर हो कदाचित शंकराचार्य ने और उनके समान 
विचार रखने वाले अन्य आचायों ने ब्रह्म को जगत्‌ का निरपेक्ष अर्थात्‌ अभिन्न निमित्तो- 
पादान कारण माना है और जगत को व्यावहारिक सत्य तथा परमार्थतः मिथ्या प्रतिपादित 
किया है | इसी के आधार पर वौडों के निरपेक्ष विशानवाद और निरपशतम paa 
की सृष्टि हुई । पुरुष के भोग और अनुभव को अवास्तविक मानने वाले सांख्य सिद्धान्त का 

. आधार भो यही जान पड़ता है और न्याय आदि दर्शनों की उपादानसापेक्ष af का 
` प्रतिपादन करने की सामग्री भो उसमें उपस्थित है। इस प्रकार इस नासदीय सूक्त में 

दरशनशाख के अनेकानेक सम्प्रदायों का et बीज मिल. सकता है इसीलिए इम देखते हैं 
कि उसकी नाना प्रकार की व्याख्या को गई ओर उनके आधार पर अनेक सिद्धान्तो का 
सम्बन्ध इस वेदमन्त्र से जोड़ा गया EO अनेक विशेषज्ञ विद्वानों का यही मत है कि 
'नासदीय सूक्त में भारतीय दर्शन की अनेक शाखाओं का वीज पाया जाता है । 


. जीवात्मा का स्वरूप ; 
TATU की दूसरी और मुख्यतम जिज्ञासा अपने स्वरूप से सम्बन्ध रखने वाली 
है। में क्‍या कहूँ ! कया इस इश्यमान शरीर के साथ ही मेरा आदि और अन्त है ? अथवा 


इस शरोर को छेड़ देने के बाद भी कहीं मेरा अस्तित्व रहेगा १ में इस संसार में क्यों आया, ` 
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( ४६) 
कव तक यहाँ रहूंगा, फिर क्या होगा, कहाँ जाना होगा ? Ae सव समस्याट E जो प्रत्येक 
विचारशोळ व्यक्ति के सामने उपस्थित होतो हैं, हम sels उनके विषय में सोचते हैं 
पर उनका यथेष्ट समाधान हो नहीं पाता । अपने अन्तरंगतम'जिंस विषय में हमको परिपूर्ण 
ओर सूक्ष्मतम बातों का साक्षात क्षान होना चाहिये था उनके विषय में भो जव हम अपने - 
को अभेद्य अन्धकार में भटकता देखते और निकलने के लिये प्रकाश की एक क्षीण रेखा भी 
कहीं देख नहीं पाते तत्र हमारी व्याकुलता का पारावार नहीं रहता | मानव हृदय को उसो 


व्याकुलता का वर्णन ऋग्वेद के अस्य वामस्य सूक्त में वडे सुन्दर और स्वाभाविक ढंग 
से किया & I 


मैं नहीं जानता, में समझ नहीं पाता कि मैं यह हूँ अर्थात्‌ मेरा स्वरूप क्या है ? 
मानसिक व्यापत्ति के आवरण से अभिभूत दोकर मैं अस्तित्र-होन सा मूढ el इतस्ततः 
घूम रहा हूँ ॥ ; 

* अपने को जान नहीं पाता, अपने स्वरूप को समझ नहीं पाता यह केसी दयनीय ` 
मेरी दशा है । इसो से व्याकुल होकर में अनुभवो ओर विद्वान्‌ मददानुमावों से प्रार्थना करता 
हूँ कि दया कर मुझे अपने Rix स्वरूप का परिशान कराइए 7? 

अस्य वामस्य सूक्त ऋग्वेद के प्रथम मण्डल का १६४ वाँ सूक्त दै, उसका मुख्य प्रति- 
पाद्य विषय आत्मा है । एक प्रकार से इस समस्त सूक्त को आध्यात्मिक सूक्त कहना चाहिये। 
उसमें कुछ ५२ मन्त्र हे और उन सब में आत्मा से सम्बन्ध रखने वाळे अन्य महत्त्वपूर्ण 
विषयों का वर्णन किया गया है। 'इस सूक्त के द्रष्टा ऋषि का नाम ada है। ऊपर के 
दोनों मन्त्रखण्ड इसी अस्य वामस्य सूक्त से लिए गये हे । ऐसा प्रतीत होता है कि. 
उनमें वस्तुतः हमारे हृदय को व्याकुलता हो जेते घनोभूत होकर प्रतिविम्बित हो रही हो । 
आत्मभाव को यह जिज्ञासा नित्य है । हमारे हृदय में आज भो ठीक उसी रूप में उदित 
होतो है जिस रूप में वह दोघंतपा.के हृदय में उदय हुई थो, परन्तु अपनी उस जिश्ञासा.का 
समाधान हम कर नहीं पाते मानों आज हम इसोलिए नास्तिकता के प्रवाह में विलीन 
कर देते हैं । 


हमारे हृदय की इसी आत्मजिज्ञासा का वर्णन और उसका समाधान दोघंतपा ऋषि 
ने इस सूक्त में प्रस्तुत किया दै। आत्मजिज्ञासा का जैसा सुन्दर और करुण चित्र इस 
सूक्त में अङ्कित किया गया उसका साधन भो वैसा ही सुन्दर एवं हृदयग्राही बन पड़ा है। 
आत्मदशैन के विषय और उससे सम्बन्ध रखने वाली अन्य मुख्य वार्ता का ऐसा यथार्थ एवं 
प्रौढ वर्णन इस सूक्त में हुआ हे कि उत्तरवता दाशंनिक साहित्य ने उन सव तत्त्वो को विना 


'किसो सङ्कोच के लगभग उसी रूप में अपना लिया है । इसीसे आत्मतत्त्वविषयक सिद्धान्तो 


= 
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में वैदिक एवं दार्शनिक साहित्य में आश्चर्यजनक समानता दिखाई देती है ओर वह समानता 
सत्था स्वाभाविक ही दै। 

आत्मा का विषय भारतोय दरनशासत्र का प्रधानतम और अत्यन्त विवादअस्त प्रश्‍न 
है। देह से अतिरिक्त आत्मा का कोई स्वतन्त्र अस्तित्व है या नहों, इस विषय को लेकर 
भारत में बड़े-बड़े विवाद हुए हे । उसो के आधार पर आस्तिक और नास्तिक के भेदभाव 
की सृष्टि हुई, उसो के आधार पर विभिन्न सम्प्रदायों की रचना इई और उसो के आधार 
पर उत्कट मनोमालिन्य एवं भोपण विरोध का अवसर भो अनेक वार उपस्थित हो चुका 
है। भारत का आस्तिक सम्प्रदाय देहादि से अतिरिक्त आत्मा की सत्ता स्वीकार करता है और 
जीवित शरीर में पाई जाने वालो प्रत्येक चेष्टा का कारण उसी को मानता है । आत्मा के 
विषय में रूगभग इसो प्रकार के विचार इस अस्य वामस्य सूक्त के ३० बें मन्त्र में अङ्कित 
किये गये हैं । | 

विपय-प्रतिपादन को दृष्टि से यह मन्त्र दो भागों में विभक्त किया जा सकता है । मन्त्र 
के पूर्वा में शरीर को अनित्यता और सारहोनता का वर्णन कर उत्तरा में देहातिरिक्त 
` आत्मा का अस्तित्व, उसको नित्यता और पुनर्जन्म आदि मौलिक सिडान्तो का प्रतिपादन 
किया गया है । मन्त्र का भावार्थ तथा शब्दार्थ इस प्रकार है: 


प्राणी के जीवन काल में यह शरीर अनत श्राप्त-प्रथासयुक्त, और एजत्‌ गतिविंधि- 
सम्पन्न होकर भले हो तुरगातु अश्च के समान सचेष्ट हो सांसारिक “ज्यापारों का सम्पादन 
करता रहे परन्तु जोवनलोला की समाप्ति के वादं तो वह पस्त्यांनान्‌ गर्दी के मध्य जहाँ 


कहीं पड़ा है वहीं भुत्॒ निष्क्रिय और निश्चेष्ट जड़ पड़ा रहता है। इस प्रकार मन्त्र के qa 


में देह की सारहीनता का प्रतिपादन किया गया है। उत्तराड के भो दो विभाग कर लेने 
चाहिये। चोथे पाद में जोव के स्वरूप का वर्णन तथा तीसरे पाद ' में कर्मविपाक एवं 


पुनजेन्म सिद्धान्त का संकेत किया गया है जोवात्मा अमत्यै नित्य और अमरणधमा है । 
चर्मेचश्लु ओं से देखने पर तों वह मर्त्य इस विनश्वर शरीर से भिन्न प्रतीत नहीं होता परन्तु 


वस्तुतः मर्त्येनासयोनिः मरणधर्मा शरोर से सर्वथा भिन्न और अजर-अमर है। मृतस्य मर 
जाने पर वह आत्मा इस विनश्वर शरीर को पड़ा छोड़कर स्वघामिः अपने कमी के अनुरूप 
विभिन्न योनियों भें विचरण करता है v , 

भारतीय RECS का क्रमिक विकास किस प्रकार हुआ इसका अध्ययन करने के 
छिए हमें प्राचीनतम दार्शनिक सिद्धान्तो का अनुसंधान करने की आवश्यकता है। इसीलिये 
वैदिक साहित्य जो कि न केवळ भारत का अपितु विश्व का प्राचीनतम साहित्य है उसका 
आलोचनात्मकं अनुशीलन किये विना दाश॑निक विकास मार्ग को समझ सकना संभव नहीं 
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है। इसोल्यि हमने प्रधानंतया ऋग्वेद के आधार पर वैदिक साहित्य में उपलब्ध होने वाले 


दार्शनिक विचारों के संकलन करने का प्रयत्न किया है। ऋग्वेद के जिन सूक्तों का उल्लेख 
इस प्रकरण में हुआ उनके अतिरिक्त अन्य अनेक स्थल ऋग्वेद तथा अन्य वेदों: मे उपलब्ध 


होते हैं, जिनका महत्व दार्शनिक दृष्टि से aga अधिक है । इनमें से यजुर्वेद का ४० 
अध्याय तो इतना अविक महत्त्वपूर्ण है कि लगभग सारा का सारा अध्याय ज्या का त्यो 
उपनिपद्‌ के रूप में उत्तरवतां साहित्य में सम्मिलित कर छिया गया है । जो लोग यह 
समझते हैं कि वेद में दाशंनिक विषयों की चर्चा नहीं हुई है वह वस्तुतः उनके साथ 
अन्याय करते EI 


सूक्ष्म दृष्टि से देखा जाय तो दर्शन शाख से सम्बन्ध रखने वाली सभी मौलिक 
समस्याओं का सुन्दर और सूक्ष्म विवेचन वैदिक साहित्य में हुआ हे और उनमें से मुख्य 
ge लगभग सभो विषयों के सम्बन्ध में वैदिक साहित्य ने जो समीक्षा की दै, उत्तरवर्तों 
दार्शनिक साहित्य में उसकी प्रतिच्छाया स्पष्ट दिखाई देतो है । seme में अनुदित 
आदित्यमंडल अपनी विचरणशोल उंज्ज्वल दीप्ति से नभोमंडल को जसे आरक्त और 
उद्‌भासित करता दे इसी प्रकार दर्शनशाख् के प्रश्‍तक्षेत्र के Ws वेदिक साहित्य हो मानों 
दार्शनिक नभोमंडल को उद्भासित एवं आलोकित कर रहा है । 


संक्षेप में यदि कहा जाय तो दर्शनशाक्ष की मौलिक समस्याओं का समाधान करने के 
लिए वेद के तीन तत्त्वों की सत्ता स्वीकार की है। fia के स्वरूप तथा आदि कारण 
की जिज्ञासा का समाधान उन्होंने प्रकृति तथा इश्वर का अस्तित्व मान कर किया है और 


- आत्म-जिज्ञासा को. निवृत्ति के लिये देहादिव्यतिरिक्त नित्य आत्मा का अस्तित्व माना है । 


प्रकृति जगत्‌ का उपादान कारण, इश्वर निमित्त कारण और जीवात्मा उसका भोक्ता है ।_ 


यह तोर्नो नित्य पदार्थ हैं, (उनमें से इश्वर और जीव चेतन तथा प्रकृति अचेतन है । संक्षेप 
में यहा वैदिक दर्शन का सार है, जो वैदिक साहित्य के विशाळ कलेवर में से यत्नपूर्वक 


संग्रह किया जा सकता है। स्वयं ऋग्वेद ने एक हो मन्त्र में Ga साहित्य के सारे 
दाशेनिक तत्त्व को संचित करके रख दिया हे | 


द्वा सुपर्णा सयुजा सखाया समानं दक्ष परिषस्वजाते । 

तयोरन्यः पिप्पल स्वाह्ृत्ति अनश्नन्नन्यो अभिचाकशीति ॥ 
यह मन्त्र भो ऋग्वेद के अत्य वामस्य सूक्त का दै, इसमें जैसे वैदिक दर्शन का समस्त 
मधुसंचय कर दिया गया है। अंधकार रूप से उसमें एक वृक्ष पर वेठे दो पक्षियों का वर्णन 
है जिनमें से एक उस वृक्ष के फलों का आस्वादन कर रहा हे और दूसरा आस्वादन न 
करता हुआ सुशोमित हो रद्दा दै। यह दोनों,पक्षी क्रमशः जीव और शश्र तथा यह YAT 
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प्रकृति हैं। इस प्रकार थोड़े से गिने-चुने शब्दों में aggre के विस्तृत और गइन. 


अ्थैसमूह का संग्रहृ कर वेद ने वस्तुतः गागर में सागर भर दिया है। वेदिक साहित्य में 
यदि अन्यत्र कहीं भो दानिक विचारों का उल्लेख न होता तो केवल यह मंत्र ही वेद के. 
दार्शनिक मत को स्पष्ट करने में पर्याप्त था | 


विश्वेश्वर 
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TATE व्यास्योपेतम 
— DS — 


gt gut gat उल n a a सुपर्णा स्युजा सखाया समानं Zi परिषस्वजाते | 

तयोरन्यः पिप्पलं स्वाद्वत्ति अनश्न्नन्योऽअभिचाकशीति ॥ 
व्याख्यातप्रायाः प्रथिताः प्रबन्धा; साहित्यशास्त्र ऽप्यथ गौतमीये | 
वेदान्त-सिद्वान्त-विवे बनाय-व्या ख्यायते झांकरमाष्यमेतत्‌ ॥ 

, नामकरण--वेदान्त दर्शन दार्शनिक साहित्य में aga महत्त्वपूर्ण प्रमुल 
दशन माना जाता है । वैदिक साहित्य के अन्त में जिसको रचना हुई है वह 
उपनिषत्‌ साहित्य मुख्य रूप से बेदान्त शब्द से कहा जाता है। फिर उपनिषद्‌ 
साहित्य की व्याख्या के लिये जिन ब्रह्मसूत्रादि की रचना हुई उनको भी वेदान्त 
पद से कह्या जाने लगा । इस साहित्य में मुख्यतः उपनिषद्‌, गीता तथा. ब्रह्मसूत्र 
इन तीन का समावेश होता है | इन तीनों का सम्मिलित नाम 'प्रस्थानत्रयी? 
है। प्रस्थान? शब्द का अर्थ है--'प्रतितिष्ठति ब्रह्मविद्या येषः--जिनके ऊपर 
ब्रह्म विद्या आधारित है--उपनिषद्‌ , गीता और amar इन तीनों 
ग्रन्थों को मिलाकर 'प्रस्थानत्रयी' नाम से कहा जाता है, इसलिये ये तीनों 
वेदान्त के आधार स्तम्भ माने जाते हैं । वेदान्तसार के निर्माता sit सदानन्द ने 
वेदान्त शब्द का अर्थ करते हुये लिखा है 'बेदान्तो नाम उपनिषत्पमाणं 
तदुपकारीणि च शारीरकसूत्रादीनि? अर्थात्‌ मुख्य रूप से उपनिषद्‌ और 
उसके समझने में उपकारक या सहायक रूप शारीरक सूत्र आदि साहित्य वेदान्त 
नाम से कहा जाता है । 

उपनिषदों का विषय अध्यात्म विद्या से सम्बन्ध रखता है| इस अध्यात्म 
विद्या के दो अंग हैं--एक जोवात्मा का विवेचन और दूसरा परमात्मा का 
विवेचन | जीवात्मा और परमात्मा दोनों का विवेचन करने वाली विद्या “अध्यात्म 
विद्या? कही जाती है | उपनिषदों में मुख्य रूप से इन्हीं दोनों तत्त्वों कां विवेचन 
किया गया है इसलिये वे अध्यात्म विद्या के अरन्य माने जाते हैं। उपनिषदो में 
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कुछ प्रसंग ऐसे आ जाते हैं जहाँ यह बात स्पष्ट नहीँ दो पाती कि यहाँ जीवास्मा 
का प्रतिपादन है या परमात्मा का अथवा अमुक शब्द जीवात्मा का वाचक हुँ या 
परमात्मा का | ऐसे संदिग्ध या विवादग्रस्त स्थलों का विवेचन करके उन-उन 
स्थळी के स्पष्टीकरण का प्रमत्न वेदान्त ui में किया गया है इसीलिये वे 
उपनिषत्‌ साहित्य के समझने में सबसे अधिकः सहायक माने जाते हैं, और अत्र 
उपनिषद्‌ से भी -अधिक स्पष्ट होने से व्यासपुनिप्रणेत इन: सूत्रों को ही 
चेदान्त दर्शन नाम से कहा जाता है । 
दार्शनिक साहित्य में वेदान्त दर्शन के लिये अनेक नाम प्रचलित हैं. जिनमें 
से तीन नामों का प्रयोग हम ऊपर कर चुके हैं--१. वेदान्त दन, २. ब्रह्मसूत्र, 
३. शारीरक सूत्र । .बेदान्त दंशन सामान्य और व्यापक नाम है, जिसमें 
अक्षसूत्र या झारीरक सूत्र के साथ-साथ उपनिषद्‌ का भी समावेश किया 
जा सकता है। ब्रह्मसूत्र तथा शारीरक सूत्र इन दोनों नामों से केवछ व्यासपुनि- 
प्रणीत सूत्रों का ही ग्रहण होता है। ये दोनों नाम वैयासक सूत्रों के ही हैं. और 
उनमें प्रतिपादित विषय के. आधार पर रखे. गये EQ Sar कि पहले कहा जा 
चुका है क्रि उपनिषदो में परमात्मा और जीवात्मा इन दोनों तत्वों का प्रतिपादन 
है इसलिये बैयासक सूत्रों मे भी इन दोनों तत्वों का प्रतिपादन स्वाभाविक d 
है। परमात्मा के लिये उपनिषदों में ‘ae? uer अधिक प्रचलति है। ब्रह्म शब्द 
tafe gal ata से बना है । सबसे बड़ा अर्थात्‌ सर्वव्यापक, fg, सर्वेशक्तिमान्‌ 
और नित्य तत्त्व होने से परमात्मा अथव्रा.ईश्वर के लिये उपनिषदों में ब्रह्म शब्द 
का प्रयोग किया गया है । इंसी ब्रह्म तत्व या इश्वर का .प्रतिपादन व्यासमुनि- 
ग्रणीत वेदान्त सूत्रों में भी किया गया है इसलिये वेदान्त सूत्रों को ब्रह्मसूत्र 
कहा जाता है। अध्यात्म विद्या के रूप में उपनिषदों का दूसरा प्रतिपाद्य विषय 
जीवात्मा है । जीवात्मा प्राणियों के शरीरों में रहने ater, शरीरों का संचालन 
करने वाला, परमात्मा से भिन्न, अल्पज्ञ, अल्पशक्तिमान्‌ आत्मा है इसलिये 
उपनिषदो और वेदान्त सूत्रों में उसके लिये 'शारीर/ शब्द का प्रयोग किया 
गया है । शारीर: शब्द. का अर्थ है--'शरीरे भवः शारीर?” अर्थात्‌ शरीर 
में रहने वाळा जीवात्मा ‘ade’ कहलाता है | उपनिषदों के आधार पर बेदान्त 
सूत्रों में इस शारीर आत्मा अर्थात्‌ जीवात्मा का विवेचन भी किया गया el 
इसील्यि वेदान्त सूत्रौ को 'शारीरक सूत्र? नाम से भी कहा जाता है। शारीरक 
शब्द में शारीर शब्द से स्वार्थ में 'क' प्रत्यय किया गया है। अर्थात्‌ “शरीरे मतः 
ame, शारीर एव शारीरकः--शरीर में रहने. बाला जीवात्मा ही 'शारीर' 
अथवा 'शारीरक' नाम से कहा जाता है | उसका प्रतिपादन करने के लिये जिन 
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Fares सूत्रों की रचना हुई है, वे “शारीरक सूत्र! कहे जाते हैं | वेदान्त सूत्रों 


के लिये जो aga’ और 'शारोरक सूत्र! इन दो नामों का प्रयोग होता है वह 
स्पष्ट वतलाता है कि उनमें तथा उनके आधारभूत उपनिपद्‌ ग्रन्थों में ब्रहम’ 
तथा 'शारीर' अर्थात्‌ परमात्मा तथा जीवात्मा दोनों तत्त्वों का प्रतिपादन किया 
गया है । इसील्यि वे ब्रह्मतूत्र तथा शारीरक' सूत्र नाम से कहे जाते हैं । 
व्यासमुनिप्रणीत सूत्रों के लिये एक 'वेदान्त qu", दूसरा ‘AMG’, 
तीसरा 'शारीरक सूत्र! इन तीन शब्दों का प्रयोग इम ऊपर दिखला चुके Él 
इनके अतिरिक्त वेदान्त सूत्रों के लिये एक चौथा शब्द और प्रयुक्त होता है। 
वह है 'उत्तरमीमांसा' | 'मीमांता' शब्द से दो अन्थो का हण होता है। एक 
जैमिनिप्रणीत gana का, दूसरा व्यासधूनिप्रणोत सूजग्रन्थ का । वैदिक साहित्य 


=e T e [ग्र वपूण 
* मे सूळ संहिताग्रन्थो के वाद ब्राह्मण तथा उपनिषद्‌ दो प्रकार का महत्त्वपूर्ण 


साहित्य पाया जाता है । ब्राह्मण साहित्य का विषय मुख्यतः कर्मकाण्ड है और 
उपनिपत्‌ साहित्य का विषय मुख्यतः अध्यात्म विद्या ज्ञानकाण्ड है | ब्राह्मण और 
उपनिषद्‌ के, चीच में वेदिक साहित्य का एक अंग और रह जाता है जिते 
'आरण्यक साहित्य' कहा जाता है। यह कर्म और ज्ञान मार्ग के बीच की 
LAS को जोड़ने वाळा साहित्य है। ब्राह्मण ग्रन्थों के कर्मकाण्ड से उपनिषदों के 
ज्ञानकाण्ड. का विक्रास कैसे हुआ इसको seer आरण्यक साहित्य? में पाई 
जाती $1 ब्राह्मणों का कर्मकाण्ड सव प्रकार के साधनसम्पन्न ग्रहस्थो के द्वारा 
ही साध्य है क्योंकि बड़े-बड़े यज्ञँ में अनेक प्रकार के साधनों की आगश्यङता 
होती है और उनका सम्पादन प्रायः पत्नी के साथ ही होता है इसलिये वह गृहस्थो 
के लिये ही अधिक उपयुक्त है | वनों में रहने वाले आरण्यक एकाकी तपस्चियों 
के लिये उनकी Sat उपयोगिता नहीं है | कर्मक्ाण्ड का प्रेरक हृदय की अन्त- 
वत्तिनी भक्ति है। भक्ति radal मानसिक व्यापार है । कर्मकाण्ड उसी भक्ति 
का बाह्य प्रदर्शन है। भक्ति को भावना जैसे सद्एइसथों में होती है ऐसे ही 
आरण्यक तपस्वियों में भी agaga साधनसम्पन्न होने से अपनी. भक्तिभावना 
को अनेक प्रकार के कर्मकाण्ड द्वारा अभिव्यक्त करते हैं | उनकी अन्तर्वसिनी मान- 
सिकव्यापाररूपा भक्ति के बाह्म प्रदर्शन के परिणाम रूप में ही कर्मकाण्ड का 
विकास हुआ । एकान्त शान्त तपोवनों में रहने बाळे तपस्वियो को अपनी भक्ति- 
भावना की अभिव्यक्ति के लिये उतने साधन सुलभ नहीं हैं इसलिये उन्होंने 
उस कर्मकाण्ड को फिर से मानसिक व्यापार का रूप दिया श्रौर कल्पना में 
प्रतीक की उपासना द्वारा कर्मकाण्ड को चरितार्थ करने का यत्न किया । जैसे 
अइवमेध याग की जगह उन्होने प्रकृति मे अस्वमेध की कल्पना की | 'उषा ह वै 
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Oe 
अश्वस्य मेध्यस्य शिर?--उषा को अश्वमेध यांग के अश्व का शिर माना । इस 


प्रकार ब्राह्मणकाल में जो कमेकाण्ड अनेक प्रकार के साधनों की अपेक्षा रखता था, 
आरण्यक साहित्य में बन में रहने बाले तपस्वियों ने उसे प्रतीकोपासना के रूप में 
मानस व्यापार द्वारा सम्पादन करने का मार्ग प्रशस्त कर दिया | बन में रहने 
वाले तपस्वियों के लिये उपयोगी होने से ही इस मध्यवर्ती साहित्य को आरण्यक- 
साहित्यः नाम से कहा जाता है। इसी से आगे चलकर उपनिषदो के शानमागे 
का विकास हुआ | इस प्रकार कर्मकाण्ड के रूप में ब्राह्मण ग्रन्थों मे जो कुछ 
विवेचन किया गया है उसकी व्याख्या या मीमांसा जेमिनि्णीत मीमांसा सूत्रों में 
की गई है। उन्हें पूर्वमीमांसा”? नाम से ser जाता है | उसके बाद उपनिषदों के 
ज्ञानकाण्ड का विवेचन और उनके प्रतिपाद्य विषय जीवात्मा तथा परमात्मा 
का -प्रतिपादन व्यासमुनि-प्रणीत जिन सूत्रों के किया गया है उनको “उत्तर- 
मीमांसा? नाम से कहते हैं। 'मीमांसा' शब्द का अर्थ है पूजित विचार, उत्तम 
कोटि का विचार | ब्राह्मण ग्रन्थ जैमिनिप्रणीत wat sr आधार ques 
ब्राह्मण अन्थ हैं इसलिये उनको पूर्वमीमांसा कहा जाता है । व्यासमुनि 
प्रणीत सूत्रों का आधार उत्तरकालिक उपनिषत्‌-साहित्य है इसलिये उन्हें उत्तर- 
मीमांसा नाम से कहा जाता है । इस प्रकार दाशनिक साहित्य में व्यासमुनि- 
प्रणीत इन सूत्रों के लिये १. वेदान्त सूत्र, २. ब्रह्मसूत्र, ३. शारीरक सूत्र, ४. उत्तर- 
मीमांसा इन चार नामों का प्रयोग होता है और वे सत्र नाम mds ud 
अत्यन्त उपयुक्त हैं । : 
. अन्थ-विभाग-- 

वेदान्त दर्शन की रचना सूत्र रूप में हुई है। इसमें कुल ५५४ सूत्र हैं। 
अन्थकार ने विषय की दृष्टि से इन सूत्रों को चार अध्यायो में विभक्त किया है 
और विषयानुसार उनके अलग-अलग नाम रखे हैं | उनमें से प्रथम अध्याय 
“समन्वयाध्याय' के नाम से प्रसिद्ध है। द्वितीय अध्याय 'अविरोधाध्याय' कहलाता 


है। तृतीय अध्याय 'साधनाध्यायः नाम से और चौथा अध्याय ‘ner . 


च्याय नाम से कहा जाता है। इन अध्यायों के नामकरण से ही उनके fua 
का बहुत कुछ आभास मिल जाता है । प्रथम अध्याय के आरम्म में (Au 
जिज्ञासा शास्त्र' अर्थात्‌ ब्रह्मविचार शास्त्र के आरम्भ की प्रतिज्ञा की है। 
द्वितीय सूत्र जन्माद्यस्य यतः? में जगत्‌ के जन्मादि का हेतुभूत तत्त्व ब्रह्म 
( ईंइवर ) यह ब्रह्म का लक्षण किया गया है । शेष अध्याय में यह दिखळाया 
गया है कि वही ब्रह्म या इंदवर समस्त श्रुतियों का प्रतिपाद्य विषय है क्योंकि 


उसी में विभिन्न शास्त्रों एवं fadi का "समन्वय? होता है इसलिये इस प्रथम 
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'चतुःसूच्यन्तम्‌ ५ 


अध्याय का नाम समन्वयाध्याय रक्खा गया ÈI द्वितीय अध्याय में जगत्कारण अध्याय में जगत्कारण 
के विषय में पाये जाने वाळे स्मृति, तर्क आदि से अविरोध का उपपादन और 
जहां विरोध ही आ रहा हो वहां स्मृति, तक आदि की दोषग्रस्तता का प्रतिपादन 
किया गया है। अविरोध के उपपादन का प्रयत्न द्वितीय अध्याय में विशेष रूप 
से किया गया है इसलिये इस द्वितीयाध्याय को 'अविरोधाध्याय' नाम से कहा 
जाता है | तृतीय अध्याय में मोक्ष के साधनभूत वैराग्य आदि का विवेचन किया 
गया है इसलिये उसका नाम 'साधनाध्याय' है और चौथे अध्याय में मोक्ष आदि 
का वर्णन है इसलिये उस अध्याय को "gere? नाम से कहा गया ae 
संक्षेप में इन चारों अध्यायों के विषय का विभाग है । 
इस प्रकार अन्थकार ने अपने प्रतिपाद्य विषय को चार अध्यायों में विभक्त 
करने के वाद फिर प्रत्येक अध्याय को चार-चार पादों में विभक्त किया है और 
उनकी रचना में अवान्तर विषयों का समावेश बड़े सुन्दर ढंग से किया है। जैसे 
प्रथम अध्याय के प्रथम पाद में ब्रह्मविषयक् अस्पष्ट उपनिषद्दाक्यों को संग्रह 
करके उनकी व्याख्या की गई है और as हेतुओ द्वारा. यह fee किया है कि 
उन अस्पष्ट ब्रह्मलिज्धक श्रुतियों का समन्वय ब्रह्म या ईश्‍वर की जगत्कारणता के 
विषय में होता है । द्वितीय और तृतीय पादों मे स्पष्ट ब्रह्मलिज्ञक श्रुतियों का संग्रह 
ओर विवेचन किया गया है किन्तु उनको दो पादों में अछग-अछग इस प्रकार 
विभक्त किया गया है कि द्वितीय पाद में केवळ उपास्य ब्रह्म अर्थात्‌ ईश्वर का 
विवेचन है और तृतीय पाद में ज्ञेय ब्रह्म अर्थात्‌ जीव का वर्णन हुआ है | इस 
प्रकार दो पादों में ईशबर और जीव ( उपास्य ब्रह्म तथा ज्ञेय ब्रह्म ) परक 
थुतियों का समन्वय दिखाया गया है। इन तीन पादों में तो वाक्यों का 
समन्प्रय दिखळाया गया है किन्तु चौथे पाद में वाक्यों के स्थान पर अज, अजा, 
अव्यक्त आदि एक-एक पद्‌ का समन्वय दिखलाया गया है। इस प्रकार प्रथम 
अध्याय के चारों पादों का विभाजन अळग-अळग किया गया है, किन्तु वे चारों 
पाद समन्वयात्मक दृष्टि को लेकर लिखे गये हैं इसलिये समष्टिरूप से प्रथमाध्याय 
को 'समन्वयाध्याय' नाम से कहा जाता है | इसी प्रकार की सुरिल्ष्ट एवं gaa- 
स्थित रचना अन्य तीनों अध्यायों के चारों पादों में भी पायी जाती है। 
उनके चारों पादों में भी अळग-अळग विषयों का संग्रह है जैसे द्वितीय अध्याय 
के प्रथम पाद को 'स्मृतिपाद' नाम से और द्वितीय पाद को 'तर्कपाद? के नाम 
से कहा जाता है | इनमें क्रमशः स्मृति वाक्यों से तथा तके से अविरोध दिखला- 
कर अथबा स्मृति और तर्क के शास्त्रविरोधी होने पर उनकी अप्रामाणिकता 
का प्रतिपादन कर ब्रह्म (ईश्वर) की जगत्कारणता का उपपादन किया गया है। 
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& ब्रह्म॑सूत्रशाक्वरभाष्यम्‌ 


eee 
यह वेदान्त दर्शन की रचना शैली है। dares न्यायमालाकार श्री भारती- 
. तीर्थ मुनि ने वेदान्त सूत्रों की इस विषय-विभाग पद्धति का विवेचन करते हुये 


निम्न इछोक छिखे हैं-- 

शास्त्र ब्रह्मविचाराख्यमध्यायाः स्युशचदुर्विधाः | 
समन्वयाविरोधौ दौ साधनं च फलं तथा ॥ 
समन्धये स्पष्टलिङ्गमस्पष्ठत्वेऽप्युपास्यगम्‌ | 
ज्ञेयगं पदमात्रं च चिन्त्यं पादेष्वनुक्रमात्‌ ॥ 
द्वितीये  स्मुतितर्काभ्यामविरोधोडन्यदुष्टता | 
भूतभोक्तृभ्रुतेलिज्ञभुतेरप्यविरद्धता ॥ 
तृतीये विरतिस्तत्त्व॑ पदार्थपरिशोधनम्‌। 
गुणोपसंहृतित्ञान्रहिरङ्गादिसाधनम्‌ ll 
चतुर्थ जीवतो मुक्तिरत्कान्तेगतिरत्तरा | 

' . न्रहमप्रातित्रह्मलोकाविति पादार्थसंग्रहः | 

बेदान्त सूत्रों के अध्याय एवं पाद के विभाजन के अतिरिक्त इनसे छोटा 


'एक और विभाग है जिसे 'अधिकरण? नाम से कहा जाता दै । इन अधिकरणों 


की रचना एक या अनेक सूत्रों को मिलाकर हुई है । अधिकरण का अथ प्रकरण 
है । एक प्रकरण या एक विषय का प्रतिपादन जितने सूत्रों p मिलकर परिपूर्ण 
होता है उन सब सूत्रों की समष्टि को 'अधिकरण' कहते हें । ये अधिकरण कहीं 
एक-सूत्रात्मक भी हैं जैसे प्रथमाध्याय के प्रारम्भ के चार अधिकरण एक-एक सूत्र 
से बने हुये एकसूत्रात्मक अधिकरण हैं और शेष सारे अधिकरण अनेकसूत्रात्मक 
हैं। उनमें विषय के अनुसार कहीं चार-छह, कहीं आठ-दस सूत्रों का समावेश है। 
इन समी अधिकरणों की रचना में एक विशेषता पायी जाती है, बह है उनकी 


` पंचावयवरूपता । प्रत्येक अधिकरण के पाँच भाग हैं। सत्रसे पहले जिस उप- 
'निषद्वाक्य को विचार के fea उठाया गया है उसका संकेत अधिकरण के आरम्भ 
- में मिळता है | यह अधिकरण का प्रथम अवयव है जिसे 'विषय' नाम से कहा 
-जाता है | इसके वाद इस fuu वाक्य के सम्बन्ध में कया सन्देह है जिससे उसके 


विचार की आवश्यकता पड़ी इस चात का विवेचन किया गया है। अधिकरण का 


` यहं दूसरा अवयव भी 'विशय नाम से कहा जाता है । इस विशय शब्द का अथ 


संशय है | पहले विधय में मूधन्य षकार है और दूसरे में ताळव्य शकार है इसका 
ध्यान रखना चाहिये | इस प्रकार विषय वाक्य और उसके सम्बन्ध में संशय को 


: दिखछाकर फिर पूर्वपक्ष और उसके बाद उत्तरपक्ष दिखलाते है । ये पूर्वपक्ष और 
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-चतुःतूच्यन्तम्‌ “9 


उत्तरपक्ष अधिकरण' के क्रमशः तृतीय व age अब इ । इज चार Baw तृतीय व चतुथं अवयव हैं। इन चार के बाद 
इंस सारे विवेचन का फल बताया जाता है। यह फल अधिकरण का qr. 
अवयव है । इस प्रकार प्रत्येक अधिकरण पांच अवान्तर भागों में विभक्त किया 
गया है। वेयासक न्यायमाळाकार श भारतीतीर्थ मुनि ने इस पंचावयवात्मक 
अधिकरण का लक्षण करते हुये लिखा है-- ; 
“विषयो विशयश्चेव पूवपक्षस्तथोत्तरम्‌। 
प्रयोजनं च पंचेतत्‌ प्राञ्चोऽधिकरणं विदुः ||? 
इस प्रकार वेदान्त सूत्रों की रचना में चार अध्याय wa गये हैं। प्रत्येक - 
अध्याय चार पादो में विभक्त किया गया है। प्रत्येक पाद का विभाजन अनेक 
अधिकरणों में हुआ है और प्रत्येक अधिकरण की रचना एक या अनेक पुत्रो 
को मिलाकर | इस प्रकार वेदान्त सूत्रों के चारों अध्यायों में अधिकरण 
आदि की जो संख्या बनती है उसे हम नीचे चित्र द्वारा दिखला रहे हैं । 
वेदान्तदशन के सूत्रों तथा अधिकरणो की संख्या का प्रदर्शक चित्र 


प्रथम qm | द्वितीय पाद | तृतीय पाद | चतुर्थ पाद | - योग 


अध्याय सूत्र 


afa- | सूत्र | अधिर सूत्र 
संख्या | 


SE 
AY संख्या करण 


प्रधि-| सूत्र 
earl करण | संख्या 
संख्या | संख्या 

र | 


प्रधि-| सूत्र | afi- . 
करण | or करण 
संख्या संख्या- 


संख्या 


संख्या 


पपप $ —— >_+_+--+ 


——— 


१. | ३१ ११ | ३२ | ७ | ४३ Ios २८ | ८ ६३४ 
२. | ३७ [१३ [४४ | ८ १३ १७| २२ | ९ B 


३. |२७| ६ |४१ | ७ | ६६ | ३६.| ५२ | to [tes 


३९ 
४७ 
६६: 
A. १६ | १३ iu ११ "| ६|२२| ७ ३४ 


७७ 


योग ११४ | ४३ ३३ १७७ | ७२ १२४| ४१ 


२८९ 


इस प्रकार वेदान्त दशन में कुछ ५५४ सूत्र हैं जिन्हें विषयानुसार क्रमशः 
.१८६ अधिकरणों, १६ पादों और चार अध्यायों में विभक्त किया गया है । इस 
सुव्यवस्थित विभाजन के कारण ग्रन्थ की प्रतिपादनशैली बड़ी सुन्दर बन गई है | 
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ग्रन्थ का आरम्भ-- d 
प्रकृत ग्रन्थ भी आद्य शंकराचाय महोदय ने उक्त वेदान्तसूत्र, TET 
या शारीरक सूत्र कहलाने वाले वेदान्त-ग्रन्थ पर भाष्य के रूप में लिला RI 
उसका आरम्म कुछ विचित्र ढंग से हुआ है। ae पहली बात तो यह है 
कि श्री शंकराचार्य कद्र आस्तिक हैं किन्तु आस्तिक परम्परा में ग्रन्थारम्म में 
मंगलाचरण करने की जो प्रथां प्रचलित है उसका पालन उन्होंने नहीं किया 
है। उनके इस भाष्य के आरम्म में किसी प्रकार का मंगलाचरण नहीं पाया 
जाता है । यद्यपि मोमांता ददान के शावर भाष्य और व्याकरण के पातज्ञळ 
महाभाष्य के आरम्म में भी मंगलाचरण नहीं पाया जाता है, किन्छु उन दोनों 
की स्थिति इससे भिन्न है। उन दोनों ग्रन्थों का प्रारम्भ “अथातो घर्मजिज्ञासा” 
तथा “अथ शब्दानुशासनम्‌? इन सूत्रों से होता है। सूत्रों के पहले और कोई 
पंक्ति नहीं लिखी गई है इसलिये सूत्र के आरम्भ में प्रयुक्त “अथ? शब्द को ही 
यहां मंगल जनक मान fear जाता है । सूत्रग्रन्थो में प्रायः 'अथ? शब्द से 
E मंगल का काम निकाला जाता है ( योगदशन के प्रारम्भ में “यस्त्यक्त्वा 
रूपमाद्यम्‌' इत्यादि इलोक भाष्य के आरम्म में छपा हुआ पाया जाता है किन्तु 
वह इलोक भाष्यकार की शली से मेल नहीं खाता इसलिये बाद का बढ़ाया 
हुआ प्रतीत होता है )। माष्यम्न्थ के आरम्भ में वहां सूत्र का पाठ पहले 
i है इसलिये वही अथ शब्द का प्रयोग सूत्रग्रन्थ और भाष्यग्रन्थ दोनो के 
ये मंगळ का कार्य दे जाता है किन्तु यहां वैसी स्थिति नहीं QU ब्रह्मसूत्र के 


शांकर भाष्य का आरम्भ "अथातो ब्रह्मजिज्ञासा’ इस सूत्र की व्याख्या सै नहीं 


हुआ है; किन्तु उसके पूर्व लगभग तीन पृष्ठ का स्वतन्त्र भाष्यग्रन्थ है जिसे 
“अध्याक्षम [vp के नामे से भी कहा जाता है और उसके बाद “अथातो ag- 
जिज्ञासा सूत्र की व्याख्या प्रारम्भ होती है । ऐसी अवस्था में साधारण आस्तिक 
परम्परा के अनुसार 'अध्यासभाष्य' के आरम्म में कोई मंगलाचरण होना चाहिये 
था किन्तु वह मंगलाचरण नहीं किया है | यह इस ग्रन्थ के आरम्भ की पहली 
विशेषता है 


ग्रन्यारम्म की दूसरी विशेषता उसके बाक्यविन्यास से सम्बन्ध रखती-है। 


अध्यासग्रन्थ का आरम्म बड़ी जटिल शैली से हुआ है। उसके आरम्भ की ga- 


बारह पंक्तियां न केवळ पाठकों के fea अपितु टीकाकारों के लिये भी लोहे के 
चने जेसी हो रही हैं। 


टीकाकार्रो को उनकी व्याख्या करने के चयि बड़ी खींचतान करनी पड़ती 
2 । थो वाचस्पति मिश्र तक षो ्रन्थारम्म ढी भाषा सन्तोषजनक प्रतीत नहीँ 
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हुई बल्कि अपर्यात और अपूर्ण प्रतीत हुई है | ग्रन्थ के आरम्म में प्रयुक्त भाषा 


की व्याख्या करते हुये उन्होंने लिखा है कि-- 

“अन्न च युष्मदस्मदित्यादिमिथ्या भवितुं युक्तमित्यन्तः anaa | तथापी. 
स्यादिः परिहारग्रन्थः | तथापीत्यमिसंब्रन्धाच्छड्लायां यद्यपीति पठितब्यम्‌। इद- 
मह्मत्मत्ययगोचरयोरिति वक्तव्ये युष्मदूग्रणमत्यन्तमेदोपलक्षणाथम्‌ | यथा 
हाहंकारप्रतियोगी त्वंक्रारो नैवमिदंकारः, एते वयमिमे वयमास्मह इति age 
ग्रयोगदशनादिति l 

उक्त पंक्तियां हमने श्रो वाचस्पति मिश्र की 'भामती' टीका से उद्धृत की 
हैं जो झाङ्कर भाष्य के ऊपर सबसे अधिक महत्वपूर्ण और प्रामाणिक टोका मानी 
जाती है । इन पंक्तियों को देखने से ही स्पष्ट प्रतीत होता है कि वाचस्पति मिश्र 
को मूल भाष्यग्रन्थ को लगाने के लिये यहां बड़ा कठिन प्रयास करना पड़ रहा 
है। वेसे तो भाष्यकार सबत्र ही पूवपक्ष तथा उत्तरपक्ष को अलग-अलग 
दिखलाने में काफी निपुण हैं पर यहां उनका लेख ग्रन्थ के आरम्म में ही इतना 
अस्पष्ट है कि टीकाकार को 'इति शङ्काग्रन्थः |. इति परिद्दारभन्थ: ? के रूप में 
उसका विभाजन करना पड़ रहा है। वास्तव में तो यह भी श्रो वाचस्पति मिश्र की 
खींचातानी है। aga और परिहारग्रन्थ जैसी यहां कोई बात हैं नहीं | 
भाष्य के आरम्म में ग्रन्थकार अपने सिद्धान्त-सम्बन्धी मौलिक तथ्य को प्रस्तुत 
कर रहे हैं 

श्रो वाचस्पति मिश्र के लेख के विरुद्ध जो हम इस सारे भाष्यग्रन्थ को झङ्का- 
अन्थ और cera के रूप में न लेकर सिद्धान्तग्रन्थ के रूप में ळे रहे हैं 
वह निराधार नहीं है। उसका आधार स्वयं शाडूर भाष्य की अगली पंक्तियां हैं । 
अध्यास के लक्षण और ख्य़ातिपं चक के निरूपण के पश्चात्‌ भाष्यकार ने अपने 
सिद्वान्तपक्ष के ऊपर एक पूर्वपक्ष उठाकर उसका निराकरण किया 21 उस 
पूवपक्ष में उन्होंने लिखा $— 

कथं पुनः प्रत्यगात्मन्यविष पेऽध्यासो विषयतद्धर्माणाम्‌ १ सत्रों fe पुरोवस्थिते 
विषये विषयान्तरमध्यस्यति, युष्मस्प्रत्ययापेतस्य च प्रत्यगात्मनोडविषयत्वं ब्रवीधि |! 

भाष्यग्रन्थ की इन पंक्तियों में सिद्धान्तपक्ष के ऊपर ae प्रस्तुत की 
गई है । उस इंका का आशय यह है कि युध्मत्प्रत्यय का विषय न होने से आप 
अर्थात्‌ सिद्धान्तपक्ष, प्रत्यगात्मा ( अर्थात्‌ जीवात्मा at अविषय मानते हैं 
तत्र उस अविषयभूत प्रत्यगात्मा में विषय एवं उसके धर्मा का अध्यास नहीं 
चन सकता है । यह शंकाग्रन्य का तात्पर्य है। इस झङ्काग्रन्थ से यह स्पष्ट हो 
जाता है कि 'युष्मदस्मत्मत्ययगोचरयोर्विषयविषयिणों:' इत्यादि अन्थ पूर्वपक्ष ` 


` 
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से सम्बन्ध नहीं रखता है अपिठु बह सिद्धान्त पक्ष को ही प्रस्तुत कर रहा È | 
वाचस्पति मिश्र ने उसे जो शंकाग्रन्थ कह दिया 2 वह कुछ घ्रराहट में आकर 
कह दिया है। इसीलिये उन्होने aaa: और funr के रूप'में 
विभाजित करके लगाने का यत्न किया है। किन्तु उनका वह प्रयास डित 
नहीं ia रहा । वस्तुतः यह पंक्तियां asx सिद्धान्त के मौलिक तथ्य को 
प्रस्तुत कर रद्दी I. दया पम 

उनके मत में सारा ही लोकन्यवहार अध्यासमूलक है इसी ब्रात को 
लेकर :युष्पदस्पत्पत्ययगोचरयोः से YANASA लोकव्यवहारः' तक की आठ- 
दस पंक्तियों में उन्होंने अपने मूल सिद्धान्त का ही प्रतिपादन किया । किन्तु उनकी 
भाषा और वाक्यरचना ऐसी जटिल हो गई है कि वाचस्पति मिश्र जैसे विद्वानों 
को मी उसका समझना कठिन हो रहा है और उन्हें 'इति शङ्काग्रन्थः इति 
परिहारग्रन्थः? आदि खींचातानी करके उसके अर्थ की योजना करनी पड़ रही 
है.। श्री.बाचस्पति मिश्र की अगली पंक्ति के 'तथापीत्यभिसम्बन्धाच्छङ्कायां 
यद्यपीतिः पठितव्यम्‌? ये शब्द इस बात को द्योतित कर रहे हैं कि उनकी दृष्टि में 
इस भाध्यग्रत्थ की भाषा एवं वाक्यविन्यास शैली -कठिन और अस्पष्ट होने के 
अतिरिक्त अपूर्ण मो है | उसके आरम्म में 'यद्यपि' शब्द का प्रयोग और होना 
चाहिये था जो नहीं far गया है ।. यह भाष्यकार की वाक्‍्यरचना-सम्बन्थी 
एक बड़ी त्रुटि है। भाष्य के आरम्म में ही यह “प्रथमग्रासे मक्षिकापातः? नहीं 
होना चाहिये था | श्री वाचस्पतिमिश्र के मी अगली पंक्ति के 'इद्मस्मत्प्रत्वय- 
गोचरयोरिति वक्तव्ये युष्मद्ग्रहणमत्यन्तमेदोपट्क्षणाथम्‌ ये शब्द तीसरी बार 
फिर उनकी कठिनाई को व्यक्त कर रहे X | उनके अनुसार भाष्यकार ने अपने 
भाष्य की प्रथम पंक्ति में “विषयविषयिणोंः के विशेषण रूप में 'युष्मदस्म- 
त्मत्ययगोचरयो> इन शब्दों का प्रयोग किया है। वाक्य में आये हुये "विषय 
शब्द का अर्थ शरीर, इन्द्रिय, घर, परादि पदार्थ है, और ‘Re? शब्द 
आत्मा क्रा वाचक है | इन दोनों को माध्यकार ने 'युष्मदस्मत्परत्ययगोचर' अर्थात्‌ 
त्वम्‌ और अहम्‌ प्रतीति का विषय कहा है। साधारणतः “विषयी! आत्मा को तो 
“अस्मत्परत्ययगोचर' ae प्रतीति का विषय माना जाता है किन्तु यहां कहे हुये शरी- 
रादि विषयों को युष्मत्मरत्ययगोचर अर्थात्‌ त्वमूप्रतीति का विषय नहीं माना जाता 


है। उनके लिये युष्मत्‌ या स्वम्‌ शब्द का प्रयोग न होकर इदम्‌ शब्द का प्रयोग 


होता है feq माष्यकार ने विषय शरीरादि को यहां Bra अर्थात्‌ 
त्वमूपतीति का विषय बतलाया 2: इसका कारण श्री वाचस्पति मिश्र की दृष्टि 
-में-ओर माष्यक्रार की दृष्टि में भी विषय-विषयी का अत्यन्त मेद अथवा तमः- 
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प्रकाशबत्‌ विरुद्धस्वभावता दिखछाना है | पर यह व्याख्या भी तो aga सुसंगत 


नहीं बैठती या यों कहें कि इस व्याख्या को मान लेने पर भी 'विषय के लिये 
युष्मत्‌ या त्वम्‌ शब्द का प्रयोग उनके अपने सिद्धान्त के अनुसार ही उपयुक्त 
नहीं eur क्योंकि आगे चलकर भाष्यकार ने जहां तृतीय अध्याय में 
“तत्त्वमसि' वाक्य का विचार करते हुये ‘aq’ पद और 'त्वम!: पद के अर्थो 
का विवेचन किया है वहां ‘age’ का अर्थ 'परोक्षस्वादिविशिष्ट चेतन्य' 
अर्थात्‌ ब्रह्म ‘at ईश्वर? और "सवम्‌" पद का अर्थं 'अपरोक्षत्वादिविशिष्ट चेतन्य? 
अर्थात्‌ जीवात्मा किया है अर्थात्‌ उसमें: विषयी आत्मा को त्वमपदग्राझ 
( युष्मस्परत्ययगोचरः) ` माना है और यहां उसी विषयी आत्मा की . युष्मत्मः 
त्ययगोचरता ( त्वमपदग्राह्मता ) का निषेध कंर रहे हैं। यइ परस्पर-विरोधपूणं 
लेख युक्तिसंगत प्रतीत नहीं होते | श्रो वाचस्पति मिश्र ने उसके उद्धार का जो 
यत्न किया है ag मी सफल नहीं हो सका है| उन्होंने लिखा है-- - 
“इदमस्मत्प्रत्ययगोचरयोरिति वक्तव्ये युष्मट्ग्रहणमत्यन्तमेदोपळक्षणाथंम्‌ T 
यथा ह्यहंकारप्रतियोगी : त्वंकारो' नैवमिदंकार -एते वयमिमे चयमास्मह इति बहुलं 
प्रयोगदर्शनादिति ।? ENS : 
अर्थात्‌ ‘at वयमास्महे, इमे वयमास्महे’ इत्यादि प्रयोगों में इदम्‌ , एतत्‌ 
आदि सर्वनाम पदो का अस्मत्पद. ( बयम्‌ ) के. साथ प्रयोग देखा जाता है, 
इसलिये उनमें परस्पर विरोध नहीं है fed स्वम्‌ और अहम्‌ का एक साथ समा- 
नाधिकरण में प्रयोग नहीं देखो जाता इसलिये उनमें परस्पर विरोध 21 युष्मत्‌ 
और अस्मत्‌ पदों की तमः्प्रकाशवत्‌ विरुद्धस्वभावता को, लेकर ही भाष्यकार ने 
“इद्मस्मतूग्रत्ययगो चरयो:? के बजाय: “युष्मद्समत्प्रस्ययगोचरयोः विषयविषयिणो:' 
लिखा है | ओ वाचस्पति मिश्र ने भाष्यकार के त्रुटिपूण लेख के उद्धार के लिये इस 
Hni का अवलूम्त्रन. किया 2 किन्तु इसमें भी दो दोष l वयमास्महे, इमे वयः. 
sien? अथवा “अयमहमागच्छामि अयमहमागतः' आदि प्रयोगों में जो इदम्‌ और 
एतत्‌ आदि पदों का प्रयोग किया. गया है वह लक्षणा द्वारा सामीप्यातिशय का 
बोधक है | ‘caver सन्निकटे समीपतरवर्ति चैतदो रूपम्‌? के अनुसार इदम पद्‌ 
सन्निकृष्ट अथ का और एतत्‌ पदः समीपतरवर्ती अथे का बोधक होता है। यह 
सामीप्य दो तरह का हो सकता है-एक देशिक सामीप्य और. दूसरा कालिक 


- सामीष्य | 'एते बयमास्महे इमे वयमास्महे' ये दोनो प्रयोग प्रकरणानुसार कहीं देशिक 


सामीप्य के अतिशय को और कहीं कालिक सामीप्यातिशय को बोधन करते हैं । उनके 
समानाधिकरण में विरोघाविरोध जैसी कोई बात नहीं है। उघर हम यह भी देख 
चुके हैं कि अरूत्पत्ययगोचरता तो विषयी आस्मा में रहती ही है fa तत्त्व-- 
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मसि आदि वाक्यों के अथविचार से यह भी स्पष्ट है कि विषयी आत्मा में त्वम- 
पद्ग्राह्मता ( युष्मस्प्रत्ययगोचरता) भी रहती है इसलिये 'युष्मत्प्रत्ययगोचरता? 
और 'अस्मत्प्रत्ययगोचरता' दोनों ही आत्मा में घर जाने से उनमें तमःप्रकाशवत्‌ 
विरुद्धस्वमावता नहीं बनती है । इसी प्रकार विषय-विषयी में भी तमः- 


प्रकाशवत्‌ विरुद्धस्वभावता नहीं बनती है क्योकि तम और प्रकाश में 'सहानव- 
स्थान! विरोध है अर्थात्‌ प्रकाश और अन्धकार दोनों एक साथ नहीं रह सकते 


हैं “सामानाधिकरण्यं हि तेजस्तिभिरयोः कुतः | तेज और तिमिर, प्रकाश और 
अन्धकार दोनो में “सहानवस्थानलक्षण विरोध” होने से उनका सामानाधिकरण्य 
अर्थात्‌ एक साथ स्थिति असम्मव है । माष्यक्रार के लेख से यह प्रतीत होता है 
कि वे विषय और विषयी . अर्थात्‌ घरादि ( विषय ) और ज्ञान ( विषयी ) 
अथवा शरीरादि ( विषय) और आत्मा ( विषयी ) का इसी प्रकार का 
“सहानवस्थान विरोध मानते हैं किन्तु वह युक्तिसंगत प्रतीत नहीं होता क्योंकि 
विषय और विषयी दोनों शब्दों का प्रयोग तभी बनता है जब्र कि उन दोनों की 
सहस्थिति मानी जाय | 'विसिन्वन्ति agaaa स्वेनं रूपेण निरूपणीयं कुवन्ति 
विषयिणम्‌ यानम्‌ इति विषयाः? यह विषय शब्द की व्युत्पत्ति की गई है। इसके 
अनुसार घटादि विषय अपने स्वरूप द्वारा ज्ञान को घरज्ञान परज्ञान आदि रूप में 
सीमित करते हैं इंसलिये उनको 'विषय' कहा जाता है और “विषया अस्य सन्ति 
इति विषयी” विषय जिससे सम्बन्ध रखने वाले हैं वह ज्ञान “विषयी? कहलाता है 
अर्थात्‌ ज्ञान और घरादि की सदृस्थिति द्वारा परस्पर सम्बन्ध होने पर ही घटादि 
के लिये विषय शब्द का प्रयोग और ज्ञान के लिये 'विषयी' शब्द का प्रयोग 
बनता है । इसलिये उन दोनों में तमःप्रकाश के समान विदुद्धस्वमावता अर्थात्‌ 
सहानवर्थान विरोध नहीं है। इसी प्रकार शरीर और आतमा में भी सहानव- 
स्थान विरोध नहीं है | आत्मा शरीर में रहता है और शारीर शब्द से कहा जाता 
है इसल्यि जब शरीरादि के लिये विषय पद का और आत्मा के fe “विषयी? 
शब्द का प्रयोग किया जाता है तय उनमें भी सहानवस्थान विरोध अर्थात्‌ तमः- 
प्रकाशवत्‌ विरुद्वस्वभावता नहीं बनती 21 इस प्रकार श्री वाचस्पति मिश्र ने 
भाष्यकार के ग्रन्थ की “युष्मदस्मत्प्रत्ययगोचरयोः विषयविषयिणोः तमःप्रकाशवत्‌ 
विरुद्ध स्वमावयोः' इस पहली पंक्ति की दोषपूण और असंगत रचना के उद्धार के 
लिये अत्यन्त'खींचातानी करके जो कठिन प्रयास किया है वह सत्र छिन्न-मिन्न 
ओर व्यर्थ हो जाता है क्योंकि इस छोटी सी एक पंक्ति में 'पदसंख्यातोडपि 
भूयती दोषाणां संख्या विद्यते--जितने पद्‌ हैं उससे मी अधिक संख्या में दोष हैं 
उसके उद्धार का प्रयत्न कैसे सफळ हो सकता है । टीकाकार बेवारे व्यथ परेशान 
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I NS क 
हो रहे हैं। वे अपने माष्यक्रार के उद्धार का जितना प्रयत्न करते हैं उतने ही , 


स्वयं उस मायाजाल में फंसते जा रहे हैं | न स्वयं fpes पाते हैं और न भाष्यकार 
को निकाल पाते हैं--'पड्ले गौरिव सीदति? | 
यह तो भाष्यकार की पहली पंक्ति की चर्चा हुई अत्र जरा उनके वाश्यः 

विन्यास को लीजिये | श्री वाचस्पति मिश्र ने भाष्यकार के “युष्मदस्मत्प्रत्यय- 
गोचरयो$ से लेकर 'नैसर्गिकोऽयं लोकव्यवद्दारःः तक की आठ-दस पंक्तियों के 
प्रारम्मिक लेख को दो मार्गों में विमक्त किया है जैसा कि उन्होंने ऊपर लिखा है-- 
'अन्र च युष्मदस्मदित्यादिमिथ्याभवितु युक्तमित्यन्त: eer: । तथापीत्यादि 
परिद्दारम्रन्थः ।? इन पंक्तियों में आधा भाग शंकाग्रन्य और आधा भाग IREN- 

अन्थ के रूप में है। किन्तु भाष्यकार की वाक्यविन्यास-शेली को वे यहाँ af- 
पूण मानते हैं जैसा कि उन्होंने लिखा हे--“तयापीत्यभिसम्बन्धाच्छङ्कायां यद्यपीति 
पठितव्यम्‌? अर्थात्‌ शंकाग्रन्य के आरम्म में afr पद का पाठ और होना 
चाहिये था, उसके बिना शाङ्काग्रन्थ वाळा वात्य अपूरे अर्थात्‌ दोपग्रस्त हो जाता 
है इसलिये वाचस्पति मिश्र की दृष्टि में भाष्यकार की यह वाक्यरचना मी 
दोषपूर्ण हे । रं 

इस प्रकार इम देखते हैं कि भाष्यकार के ग्रन्थ का आरम्म ही afew ढंग 

से हुआ हे | 'विस्मिल्छाह ही गळत हो गई है ? उसमें पददोष भी हे, पदार्थः 
दोष भी है, वाक्यदोष और वाक्यार्थदोष भी हैं। वे यह कह रहे हैं कि विषय 
और विषयी अर्थात्‌ शरीर या आत्मा का परस्पर अध्यास अथवा एक दूसरे के 
धर्मो' का एक दूसरे पर आरोप नहीं बन सकता, दूसरी ओर यह कह रहे हैं कि 
यह सारा छोक-व्यवह्र उसी अध्यास या आरोप के ऊपर चळ रहा हे | इस सारे 
लोक-व्यवहार को अध्यासमूछक सिद्ध करने के लिये उन्होने सत्यादते मिथुनी- 
कृत्य 'अहमिदं' ममेदमिति’ नेसगिकोड्यं ळोकव्यवहारः? यह पंक्ति लिखो z | 
इस पंक्ति में भाष्यकार का अभिप्राय यह है कि 'अहमिदं' इस लोकऱव्यबहार में 
इदम्‌ अर्थात्‌ विषय के ऊपर अहम अर्थात्‌ विषयी का अध्यारोप करके 'अह- 
मिदम्‌? यह अध्यासमूलक छोक-व्यवहार होता है और ममेदम्‌ में इदम्‌ के wur 
पर अहम्‌ के धर्मों का अध्यारोप करके ममेदम्‌ यह अध्यासमूलक छोक-व्यवहार 
होता है किन्तु वास्तव में देखा जाय तो इन दोनों में से कोई भी लोक-व्यवहार 
अध्यासमूलक नहीं है, किसी में भी किसी प्रकार का अध्यारोप नहीं किया जाता 
है क्योंकि 'अहमिदम! यह लोक व्यवहार तो होता ही नहीं हे, यदि कभी कोई 
ऐसा प्रयोग होता भी है तो वह लाक्षणिक प्रयोग होता है। इम अमी ऊपर 
दिखला चुके हैं कि “अयमहमागच्छामि अयमइमागत एते वयमास्महे, इमे 
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वयमास्महे इत्यादि प्रयोग लाक्षणिक प्रयोग हैं। वे कालिक अथवा देशिक 
सामीप्यातिशय को बोधन करने के लिये किये जाते हैं अन्यथा 'इद्महम! के रूप में 
अध्यारोपमूलक कोई प्रयोग नहीं होता है। भाष्यकार. व्यर्थ ही इस प्रकार के 


प्रयोग की कल्पना कर रहे हैं। “ममेदम्‌' यह जो दूसरा प्रयोग उन्होंने अध्यारोप- . 


मूछक प्रयोग के रूप में दिखलाया-है वह भी संगत. नहीं है। मम यह षष्ठी 
विभक्ति का प्रयोग ही वहां इदम्‌ और. अस्मत्‌ शब्द के त्रीच रहने वाले ओर 
अनुभूयमान भेर को सूचित कर रहा है। क्योंकि पष्ठी विभक्ति सम्मन्धार्थक 
विभक्ति है। सम्बन्ध का बोधन करने के लिये प्रष्ठो विभक्ति का प्रयोग होता 
है और सम्बन्ध दो भिन्न पदार्था' . में ही होता है अर्थात्‌ दो पदार्थों के बीच 
भेदज्ञान और उनके सम्बन्ध का ज्ञान होने पर ही षष्ठी विभक्ति का प्रयोग 
होतां. है। ऐसे स्थळ पर 'अन्योन्यात्मकता? अर्थात्‌ अध्यारोप की कोई गुंजाइश 


नहीं रहती है इसल्ये. भाष्यकार नें सारे छोक-व्यतद्दार को अध्यासमूलक सिद्ध . 


` करने के लिये जो दो उदाहरण दिये हैं वे दोनों उदाहरण असंगत हैं | इस प्रकार 
भाष्यकार का ग्रन्थारम्म अत्यन्त त्रुटिपूण .ढंग से हुआ है। ऐसा जान पड़ता 
है कि वे इस विषय को स्वयं समझते हुये भी दूसरों को नहीं समझा पा रहे हैं। 
साधारण पुरुष नहीं, वाचस्पति मिश्र जैसे उनके भक्त. टीकाकार भी उनके Heu 
को समझने में समर्थ नहीं हो रहे हैं । उन्हें भी पदयोजना, पदार्थयोजना, वाक्य 
और वाक्याथयोज॑ना.सभी जगह .खीँचातानी करके काम निकालना पड़ रहा 
है। विद्वान्‌ लेखक और वक्ता से आशा तो यही की जाती है कि बह कठिन से 
कठिन: और गूढ़ से गूढ़ विषय को इस ढंग से प्रगट करे कि वह हर व्यक्ति की 
समझ में आ जाय या कम से कम उसके अधिकारी व्यवितर्यो के सामने सारा विषय 
इस्तामलकवत्‌ स्पष्ट हो जाय | | dee : 
. समझ में साफ आ जाये फसाहत इसको कहते हैं । 
असर हो छुनने वालों पर बलागत इसको कहते हैं |? 

पर माष्यक्ार.की पंक्तियों में यहाँ वैसी स्पष्टता का लेश मात्र भी नहीं है । 
जत्र वक्ता. या लेलक विषय को ठीक तरह से नहीं समझता है तभी -उस्के लेख 
और कथन में अस्पष्टता:आ जाती है | यहाँ भाष्यकार का लेख अत्यन्त अस्पष्ट 
है इसलिये जान पड़ता है कि वे अध्यासवाद के इस सिद्धान्त को स्वयं द्दी 
ठोक तरह से नहीं समझ.पा रहे हैं इदीख्ये वाचस्पति मिश्र जैसे भक्त टोकाकार 
को भी समझाने में अंसमर्थ हो रहे हैं । अपने माष्य के आरम्म में उन्होंने शब्दा- 
SER का घटाटोप खड़ा करके साधारण विद्वानों और पण्डितों को भय से अभि- 
भूत तो कर लिया है किन्तु वाचस्पति मिश्र जैसे विवेचकों के हृदय को ये नहीं 
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समन्वयाध्यायः प्रथमः ॥ १ M 
उपोद्घातः 

युष्मदस्मत्प्रत्ययगोचरयोबिंषयविषयिणोस्तमःप्रकाशवदिरु- 
द्स्वभावयोरितरेतरभावानुपपत्तौ सिद्धायां तद्धर्माशासपि सुतरा- 
मितरेतरभाबाचुपपत्ि रित्यतोऽस्मस्प्रत्ययगोचरे विपयिशि fs 
दात्मके युष्मत्मत्ययंगोचरस्य विपयस्य तद्धर्माणां चाध्यासः, ` 
wey बिपयिणस्तद्वर्माशां च विपये5घ्यासो freak 
भवितुं युक्तस्‌ | 

तथाप्यन्योन्यस्मिन्न्योन्यात्मकतामन्योन्यधर्माश्चाध्यस्ये- 
तरेतराविवेकेन, अत्यंन्तविविक्त योधर्मध्मिणो मिथ्याज्ञाननिः 


छू पा रहे हैं। फिर भी ‘uae गतिदिचन्तनी या? के सिद्धान्त के अनुसार श्री 


वाचस्पति मिश्र ने, भाष्यकार का ग्रन्थ जिस रूप में भी उपस्थित है उसकी 
संगति लगाने का सराइनोय यत्न किया है | श्री मिश्र जी की-शैली के आघार 
पर : हम भाष्यकार की इन प्रारम्मिक्र.पंक्तियों का अथ नीचे प्रस्तुत कर 
रहे $— 

त्वमप्रतीति से ग्राह्य ( वस्तुतः इच्मप्रतीति-से ग्राह्य; घटादि तथा शरीरादि 
रूप ) विषय” तथा अहमप्रतीति से aa ( आत्मा या ज्ञान) “विषयी! के 
प्रकाश और अन्धकार के समान परस्पर विरुद्धस्वभाव ( सद्दावस्यान के अयोग्य ) 
होने के कारण अन्योन्यरूपता ( अर्थात्‌ विषय की विषयी रूप में अथवा विषद्री 
की विषय रूप में प्रतीति ) युक्तिसंगत न होने में उन दोनों के धर्मों की 
अन्योन्यरूपता नहीं बनती है। इसलिये अहमप्रतीति से ग्राह्य चैतन्य स्वरूप 
आत्मा में त्वमृप्रतीति से ( वस्तुतः इद्मप्रतीति से ) ग्राह्म ( शरीरादिरूप ) 
विषय का और उनके धर्मों का परस्पर आरोप ( अध्यास ) तथा उसके विपरीत 
विषयी ( आत्मा ) और उसके धर्मों का विषय ( शरीरादि ) और उसके घर्मो 
का ( अध्यास ) आरोपण. मिथ्या ही समझना चाहिये। फिर भी एक दूसरे में 
अन्योन्यरूपता ( अर्थात्‌ विषय देहादि को विषयी, अदृम्प्रतीति से ater आत्मः 
स्वरूप तथा विषयी आत्मा को इद्मप्रतीति से ग्राह्म अहं गौरः, अहं Har: इत्यादि 


अतीति में विषयरूपता) तथा उन दोनों फे घमो का एक दूसरे में आरोपण करके 
( विषय तथा विषयी ) दोनों के ( तमःप्रकाशवत्‌ ) अत्यन्त भिन्न होने पर भो 
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१६ ब्रह्मसूत्रशाङ्करभाष्यम्‌ 
'मित्तः सत्यानृते मिथुनीकृत्य, अहमिदं ममेदमिति नैसमिकोऽयं 
लोकव्यवहारः | 


MRA eL ————— —— 
एक दूसरे के मेद को न जानने के कारण सत्य ( चेतन्यस्वरूप आत्मा ) तथा 


aaa अनित्य शरीरादि दोनों को मिलाकर ( मिथुनीकृत्य ) अहमिदम, ( ï 
शरीर रूप गौर, कृश आदि ) और ममेदम्‌ ( ये शरीरादि मेरे 1 ) इस प्रकार का 
मिथ्याज्ञाननिमित्तक लोकव्यवहार ( नैसर्गिकः aer) अर्थात्‌ अनादि पर- 
म्परा से चश्च आ रहा दै ( अर्थात्‌ सारा लोकव्यवहार मिथ्याज्ञाननिमित्त और 
आरोपमूलक है ) | 


SAS का लक्षण 

ऊपर के भाष्य ग्रन्थ में भाष्यकार ने अपने सिद्धान्त के मौलिक तत्व को 
एक तथ्य के रूप में प्रस्तुत किया है और वह तथ्य यह है कि सारा लौकिक व्यव- 
हार तथा वैदिक व्यवहार मी भिथ्याज्ञाननिमित्तक और अध्यास वे. ऊपर आश्रित 
है। प्रगली पंक्ति में वे (अध्यास का लक्षण करने के लिये)--कोड्यमध्यासो नाम 
इस प्रकार का प्रश्‍न उठाकर "स्मृतिरूपः परत्र पूर्वदष्टावमासः अध्यासः’ इस प्रकार 
उत्तर देते हुये अध्यास का लक्षण प्रस्तुत करते हैं | इस लक्षण में अवमासः शब्द 
का अर्थ “अवमतः अवसन्नो वा भासः अवभासः? यह होता दै। इसका अभिप्राय 
है बाधित होने वाली प्रतीति जैसे रज्जु में सर्प की प्रतीति जो वाद में उत्पन्न होने 
बाली 'रज्जुरियं' “नायं सर्पः? इस प्रतीति से बाधित हो जाती है इसलिये यह 
'मास' आमास अर्थात्‌ प्रतीति अवसन्न या अवमत होने से 'अब' भाग कहलाती 
है। परत्र अर्थात्‌ आरोप .अधिष्ठान आत्मा में dee aga शरीरादि या शरी- 
रादि में आत्मा को प्रतीति बाधित होने से अवभास कहलाती है; इसी को माष्य- 
कार ने “परत्र पूर्वदष्ठावभासः अध्यासः? इन शब्दों में व्यक्त किया है। इसका 
एक विशेषण “स्मुतिरूप? और रह जाता है। उसका अर्थ है “स्मृतेः रूपमिव 
रूपं यस्य स स्मुतिरूपः-वह “अध्यासः या 'अवभास' स्मृतिरूप होता È 
स्मृतिरूप से अभिप्राय असन्निहितविषयत्व है । यैसे स्मृति का लक्षण 'संस्कार- 
जन्यं ज्ञानं स्मृति यह किया गया है । किसी वस्तु को देखकर हमारे मन पर एक 
प्रकार का संस्कार बनता है । काळान्तर में उसी संस्कार का उद्‌धोधन होने से 
हमें पदार्थ की स्मृति होती है इसलिये 'संस्कारजन्यं ज्ञानं स्मृतिः यह स्मृति 
का लक्षण किया गया है किन्तु स्मृति के अतिरिक्त संस्कार से जन्य एक भौर 
मी ज्ञान है जिसे प्रत्यभिज्ञान कहते हैं। “सोऽयं देवदत्तः यः काइयां दृष्ट 


आसीत्‌-यह वही देवदत्त है जिसे काशी में देखा था। यह प्रतीति | 
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आह कोऽयमध्यासो नामेति | उच्यते-स्मृतिरूपः 
AESA: | तं केचिदन्यत्रान्यधर्माध्यास इति वदन्ति | 


केचितु यत्र यदध्यासस्तद्विवेकाग्रहनिवन्धनो अम इति | 
७” CMRITISSTUSSSRDISUUE 


'प्रत्यमिज्ञा' का उदाहरण Pa इसको उत्पत्ति में भी संस्कार कारण होता 
$1 किन्तु इसमें और स्मृति में थोड़ा-सा भे है। स्मृति में जिस पदार्थ 
की स्मरण होता हूँ बढ स्मरण के समय सामने उपस्थित नहीं दोता 
अर्थात्‌ स्मृति सदैव असन्निहितविषयक होती है । इसके विपरीत प्रत्यभिज्ञा में 
जिसका ज्ञान हो रहा है उसमें ag पद से पूवदेश पूवाल के सम्बन्ध का ज्ञान 
होता हैं आर “अयम पद से सामने उपस्थित देवदत्त का ज्ञान होता है अर्थात्‌ 
सोऽयं देवदत्तः इस प्रतीति में 'सह' पद्‌ "qur अर्थात्‌ पूर्वदेश पूर्वका सम्बन्ध 
का ऑर अयम्‌ पद 'इदन्ता' अर्थात्‌ एतद्देश एतत्काल सम्बन्ध का ग्राहक है 
इस प्रकार प्रत्यभिज्ञान में तत्ता और इदन्ता दोनों की प्रतीति होने से तत्तेदन्ता- 
वगाहिनी -“प्रतीतिः प्रत्यभिज्ञा? यह प्रत्यभिज्ञा का लक्षण किया गया है | प्रत्यभिज्ञा 
म स्मयमाण विषय सन्निहित होता है और स्मृति में स्मयमाण विषय असम्निददित . 
द्योता दे यही स्पृति आर प्रत्यभिज्ञा का भेद है । प्रत्यभिज्ञा यथा प्रमारूप यथार्थः 
ज्ञानरूप मानी जाती है जो अनुभवात्मक है और wile उससे भिन्न ज्ञान को 
कहते हैं जो प्रमा के क्षेत्र में नहीं आती है । अध्यास मौ प्रमा के अन्तर्गत नहीं 
दै इसलिये उसे 'स्मुतिरूपः? कदा है। 'स्मुतिरूपः' का अर्थ हुआ असन्निहित 
विषयक | प्रस्यभिज्ञारूप यथाथज्ञान से अध्यास को भिन्न करने के लिये अथवा 
प्रत्याभज्ञा म अध्यास ढक्षण की अतिव्याप्ति के वारण के लिये भाष्यकार ने यहां 
अध्यास के लक्षण में 'स्मृतिरूप? पद्‌ का समावेश किया हे । अतः अध्यास का 
लक्षण निम्न प्रकार बनता है-- 


qaes ( रजत आदि रूप अथ ) का ( परत्र अर्थात्‌ ) दूसरी जगह अर्थात्‌ 
( झुक्तिकादि मे, स्मृतिरूपः ) स्मृति के सदृश ( अर्थात्‌ जिस प्रकार स्मृति में 
स्मथमाण विषय असन्निहित होता है इसी प्रकार अध्यास भी ) असन्निहित विष- 
«m तथा बाधित होने वाली प्रतीति [ अवमतोऽमासः अवभास ] “अध्यास? कह- 
लाती 

कुछ [ आत्मख्यातिवादी या असत्ख्यातिवादी बोद्ध Sur] उस [ अध्यास ] 
को ही अन्य के धम [ अथात्‌ विज्ञान के धमभूत्‌ रजत तत्त्वादि ] की अन्यत्र 
[ अथात्‌ वाह्मरूप में ] प्रतीति को [ अध्यास या भ्रम ] कहते हैं । 


दूसरे [ अथात्‌ अख्यातिवादी प्रभाकर के अनुयायी मीमांसक | तो set 


CO 
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अन्ये तु यत्र यदध्यासस्तस्यैव विपरीतधमत्वकल्पनामाचच्षते 
डात | सत्रथाप त्वन्यस्यान्यधर्माबभासतां न व्यभिचरति | तथा 
च लोकेऽनुभवः-शुक्तिका हिं रजतवदवभासते, एकशचन्द्रः 
सद्वितीयवदिति | 


[ ञ॒क्तिकादि में ] जिसका [ रजत आदि का ] अध्यास [ श्रान्त प्रतीति या 


भ्रम ] होता है उन दोनों अर्थात्‌ इदम्‌! रूप में अनुभूयमान झुक्तिकादि तथा 
“रजतम्‌? इस रूप में स्मयमाण रजतं दोनों के मेद का अहण न होने के कारण 


अर्थात्‌ इदम्‌ पश्यामि रजतम्‌ स्मरामि इस प्रकार का दो ज्ञानों का अलग- ` 


-अलग ग्रहण न होने के कारण उत्पन्न भ्रम बतलाते हैं | 

अन्य लोग [ अर्थात्‌ अन्यथाख्यातिवादी नैयायिक ] जहॉ [ झुक्तिकादि 
में ] जिसका [ अर्थात्‌ रजतादि का, ] अध्यास [ अर्थात्‌ भ्रम ] होता है उसी 
[ शुक्तिकादि ] में विपरीत धमं [ अर्थात्‌ रजत के धमं रजततत्त्व ] की कल्पना 
[ अर्थात्‌ प्रतीति | को [ अध्यास या भ्रम ] कहते हैं । 

सभी मतों में अन्य [ झुक्तिकादि में | अन्य [ रजतादि] के धर्म की 
प्रतीति [ अवश्य मानी जाती है उस अन्य में अन्य के धर्म की ] का व्यभिचार 
[ अर्थात्‌ अभाव ] नहीं होता है। जैसा कि लोक में “शुक्ति रजत के समान 
अतीत होती है” और “एक चन्द्र दो सा प्रतीत होता 21” यह अनुभव होता है | 

यहाँ भाष्यकार ने शुक्तिका हि रजतवद्वभासेत और TE: a द्वियीयवत्‌ 
इन दोनों को अध्यास के उदाहरण रूप में प्रस्तुत किया है । परन्तु वह ठीक 
प्रतीत नहीं होता । इन दोनों उदाहरणों में “बत्‌? यह, fü प्रत्यय का प्रयोग 
किया गया है । जो साहश्य का सूचक है । और साहश्य नाम है 'भूयोष्वयव 
सामान्य योगो हि जात्यन्तरे जात्यन्तर ata साहश्यम |? 

अर्थात्‌ एक जातीय पदार्थ का दूसरे विजातीय पदार्थ के साथ जो अनेक 
अवयवौ की समानता है उसको साहश्य कहते हें । यहाँ झक्तिका और राजत दो 
विजातीय पदाथ का उनमें चाकचिक्य चमकदमक रूप see है। इसी सादृश्य 
को इन दो. उदाहरणों में इवाथक्र वति प्रत्यय और तुल्यार्थक वति प्रत्यय के 
द्वारा बोधन किया गया है। अष्टाध्यायी में वति प्रत्यय के विधायक दो सूत्र 


आये I १ “तत्र तस्येव” ( ५.१,११५ ) और २ “तेन तुल्यं क्रिया 


चेद्रति? ( ५.१.१६ ) इनमें से "as तस्येव यह सूत्र इवार्थ में वति 


अत्यय का विधान करता है और उसके होने पर षष्ठी विभक्ति के समान 
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aS कि कि 
तुरन्त aea की प्रतीति हो जाती है | इसलिये “sith उपमा” मानी 


जाती है । दूसरे सूत्र 'तेन? gel क्रिया eh? से जत्र वति प्रत्यय होता है 
तो उपमानता की प्रतीति उतनी सुकर नहीं ait । उसके fea कुछ विचार 
करना पड़ता है । अतः तुस्यार्थक्र बति प्रत्यय के योग में “ती” नहीं अपितु 
“आर्थी? उपमा मानी जाती है । काव्यप्रकाशकारने इन दोनों बति प्रत्ययों 
बीच के इस भेद का निरूपण करते हुये लिखा है-- 


“यथा--इवादिश्वव्दा-यत्यपरास्तस्येवोपमानताप्रतीतिरिति. यद्यप्युपपान- 
विशेषणान्येते तथापि शब्दशक्तिमहिम्ना sala पष्ठीवत्‌ सम्बन्ध प्रतिपादयन्तीति 
सद्भावे औती उपमा | aaa “तत्र तस्येव’ इत्यनेन इवार्थे विहितस्य वतेरुपादाने | 

“तेन तुल्यं मुखमित्यत्र” इत्यादाबुपमेये एव तत्तुल्यस्य इत्यादौ चोपमाने 
एवं इदं च तञ्चतुल्यम्‌ इत्युभयत्रापि वुल्यादिशब्दानां विश्रान्तिरिति साम्य पर्या- 
छोचनया तुस्यताप्रतीतिरिति साधर््यस्यार्थत्वात्‌ तुल्यादि शब्दोपादेन आर्थी 
वत्‌ “तेन तुल्यं क्रिया चेद्वतिः? इत्यनेन विहितस्य वतेः स्थितौ ।?-- भाष्यक्रार 
द्वारा प्रस्तुत दोनों उदाहरण उक्त लक्षणों के अनुसार उपमा के हैं। उपमा में 
उपमान और उपमेय की भेद प्रतीति रहती है। जेसा कि उपमा के ल्क्षण में 
काव्यप्रकाशकार ने लिखा है-“साधर्म्यञुपमा भेदे” अर्थात्‌ उपमा के fed 
उपमान उपमेय का भेदक अह आवश्यक है। इसके विपरीत अध्यास urs में 
भेदक ग्रह का होना नितान्त बाधक 21 यदि आरोप्यमाण ( रजत ) और 
आरोप्य विषय ( afer) दोनों का भेद म्र्दीत होता है aq अध्यास नहीं बन 
सकता है । भाष्यकार द्वारा प्रस्तुत दोनों उदाहरणों मैं भेद ग्रह स्पष्ट है जेसा कि 
लोक में “शुक्तिका रजत के समान प्रतीत होती है? और “एक चन्द्रमा दो सा 
प्रतीत होता है ।?? यहद अनुभव होता है। [ अर्थात्‌ भ्रम या अध्यास को किसी 
न किसी रूप में समी लोग मानते हैं और समी मतों में अतत्‌ शुक्तिवादी में 
तत्‌ अर्थात्‌ रजतादि की प्रतीति मानी जाती है। भाष्यकार ने भी अध्यास का 
यही लक्षण किया है ] 


ख्यातिपंचकः- 


उपर्युक्त भाष्य अन्य में भाष्यक्रार ने 'अध्यास' का लक्षण किया है और 
साथ ही यह भी दिखाया है कि अन्य दार्शनिक लोग भी इस अध्यास को स्त्री कार 
करते हैं और इसी से मिळता-जुळता भ्रध्यात का लक्षण करते हैं | इसी अध्यास 
को साधारण माषा में भ्रम या मिथ्याज्ञान कहा जाता है पर भाष्यकार ने उन 
अत्यन्त safa और सुत्रोच aa या मिथ्याज्ञान शाब्दो के स्थान पर एक सवथा 
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ee ae a ea 
अपरिचित और नये 'अध्यास' शब्द का प्रयोग किया है उसका समझना तनिक 


कठिन हो जाता है. इसलिये भाष्यकार को उसको स्पष्ट करके समझाने के लिये . 


विशेष प्रयत्न करना पड़ा है। विषय का विवेचन करते हुये यहाँ भाष्यकार ने 
अन्य अनेक मतों. का उल्लेख किया है | इन सत्र मतों में भ्रमस्थल में किंस 
पदार्थ की प्रतीति होती है इस पर प्रकाश डाला गया है । इस विषय में प्रायः 
पांच प्रकार के मत पाये जाते हैं जिनको 'ख्यातिपंचक' या 'पंचख्याति? के नाम 
से कहते हैं। यहाँ ख्याति? शब्द का अर्थ ज्ञान है। भ्रमस्थळ में किसकी प्रतीति 
होती है इसका विवेचन समी दार्शनिकों ने अपने-अपने ढंग ते किया है । सबसे 
पहले बौद्धमत को लीजिये । बौद्ध दार्शनिर्कों के चार सम्प्रदाय = । सौत्रान्तिक, 
वैभाषिक, योगाचार तथा माध्यमिक | इनमें से सौत्रान्तिक और वैभापिक दोनों 
बाह्य पदार्थों का अस्तित्व मानते हैं | माध्यमिक और योगाचार दोनों बाह्य 
पदार्थों का अस्तित्व नहीं मानते हें । इनमें से एक अर्थात्‌ योगाचा र विज्ञानवादी & 
और दूसरा माध्यमिक शून्यवादी है । विज्ञानवादी बौद्ध के मत में एक विज्ञान 
मात्र को छोड़कर घटयटादि रूप किसी भी पदाथ का कोई अस्तित्व नहीं हैं । 
व्यवह्रदशा में विज्ञान ही स्वयं. नानारूपों में भासता है जैसे स्वप्न में किसी 
बाह्य पदार्थं का कोई अस्तित्व नहीं होता है किन्तु ज्ञान ही नानारूपों में प्रकट 
होकर सारे जगत्‌ व्यवहार का प्रदर्शन करा देता है, इसी प्रकार जागरतकाल में भी 
घरपदादि पदार्थों का वस्तुतः कोई अस्तित्व नहीं है। स्वप्नदष्ट पदार्थों के समान 
विज्ञान ही उन-उन नामारूपों में प्रतीत होकर लोक व्यवहार का उपपादन करता 
है यह विज्ञानवादी बौद्ध का मत है । शून्यवादी माध्यमिक बौद्ध के मत में 
न घटादि रूप बाह्य पदार्थों का अस्तित्व है और न विज्ञान का “शून्यं तरबं? 
शून्य ही एकमात्र तत्त्व है। जैसे विज्ञानवादी मत में केबल विज्ञान ही जायत 
और स्वप्न दोनों दशाओं में नानारूपों में भासकर लोक व्यवहार का प्रवर्तन 
करता है इसी प्रकार शून्यवादी बौद्ध के मत में शून्य तत्त्व ही सारे छोक व्यव- 
` दार का उपपादन करता है। इसलिये विज्ञानवादी बौद्ध [ योगाचार ] के 

मत में भ्रमस्थळ में स्वयं विज्ञान ही की विषय रूप में प्रतीति होती है। 

ख्यातिपंचक वाळे सिद्धान्त में विज्ञानवादी बौद्ध के इस मत को “आत्मख्याति” 

के नाम से कहा जाता है “आत्मख्याति” में प्रयुक्त “आत्म” शब्द जीवात्मा 
: या परमात्मा जैसे किसी अर्थ का वाचक नहीं है अपि तु उसका अर्थ वहाँ स्वयं? 
या विज्ञान होता है। विज्ञानवादी मत में स्वयं विज्ञान ही नानारूपों में 
आसता है इसी अथ को बोधन करने के लिये 'आत्म' शब्द का प्रयोग किया गया 

है । इसलिये विज्ञानवादी बौद्ध के मत को आत्मख्याति नाम से कहा गया है। 
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` 'ख्याजिपंचक' में दूसरा मत असतख्यापिग ama em दद इ दूसरा मत “असत्ख्याति? नाम से कहा जाता PI 


यह शून्यत्रादी बौद्ध का मत है । “असत्‌? का अर्थ है शून्य । सारे लोकव्यव- 
हार में शून्य ही नानारूप में भासता हे न घटादि पदाथों का अस्तित्व है 
और न विज्ञान का। इसोलिए शून्यबादी बौद्ध के मत को यहाँ “असत्ख्याति? 
के नाम से कहा गया है । ऊपर अध्यास के लक्षण में अध्यात का जो दूसरा 
लक्षण 'तम्‌ केचित्‌ अन्यत्र अन्य घर्माध्यासः-इति वदन्ति? यह लक्षण किया [i 
उम्रमें बौद्धों के आत्मख्याति तथा असतूख्याति दोनों मतों का saa at 
जाता है | 
ख्यातिपंचक में तीसरा सिद्धान्त 'अख्यातिवाद? नाम से कहा जाता है । 
यह मीमांसर्को के एक प्रमुख सम्प्रदाय के प्रवत्तक प्रभाकर का है। प्रभाकर का 
सिद्धान्त यह है कि संसार में भ्रम का कहीं कोई after नहीं है | थुक्तिका मे 
जत्र रजत की प्रतीति होती है तत्र उसको भ्रम कहा. जाता है “तदभाववति 
तत्प्रकारक ज्ञानं श्रमः” यह भ्रम का लक्षण है | इसका अभिप्राय यह है कि तद- 
भाववति अर्थात्‌ 'रजतत्वादिभाववति झुक्तिक्रादी' जहाँ रजतत्ब नहीं रहता है 
वहाँ तत्पकारक अर्थात्‌ रजतत्वविशिष्ट प्रतोति को भ्रम कहते हैं। झुक्तिका में 
जब रजत को प्रतीति होतो है तब इदं रजतम्‌ यह qan unm 
ज्ञान? होने से भ्रम कहलाता है | पर प्रभाकर का कहना है कि यह भ्रम ज्ञान 
नहों है । प्रभाकर इस इदं रजतम्‌? ज्ञान को दो भागों में विभक्त करता है। 
उसका एक अंश है 'इदम! और दूसरा अंश है “रजतम | इदम्‌ अंश में यह 
ज्ञान प्रत्यक्ष है क्योंकि “इदम्‌? पद से निर्दिश्यमान झुक्तिकादि के साथ चक्षुरि- 
न्द्रिय का सन्निकपं हो रहा है इसलिये इदम्‌ अंश में ज्ञान प्रत्यक्ष है और बह 
यथाथ ज्ञान है, भ्रम नहीं। इसका दूसरा अंश “रजतम है । यह इदम्‌? ज्ञान 
से भिन्न. अळग ज्ञान है जो स्मरणात्मक है क्योंकि वह असर्निहित विषयक 
है । स्मरणस्थळ में भी विषय असन्निहित रहता है इसी प्रकार unus में 
भी रजतादिरूप विषय असन्निहित होता है। इसलिये “इदं रजतम? यह ज्ञान 
“इद्म्‌? अंश में प्रत्यक्षात्मक और रजतांश में स्मरणात्मक है । ये दोनों ज्ञान 
ही स्वयं में यथाथ ज्ञान हैं । कोई मी अम नहीं है । यदि इदम्‌ रजतम्‌? स्थल 
में इन दोनों ज्ञानों के इदं पदयामि' और “रजतं स्मरामि' इस रूप के भेद का ग्रहण 
हो जाय तो भ्रम का कोई अवसर नहीं रहता किन्तु दोषबश उन दोनों ज्ञाना के 
द का ग्रहण नहीं होता है इसी 'विवेक' अर्थात्‌ भेद [ विवेक शब्द यहाँ 'विचिर 
Vw धातु से बना है इसलिये उसका अर्थ एथग्माव अर्थात्‌ भेद होता है ] 
का ग्रहण न होने से उसको भ्रम कहा जाता है। यह अख्यातिवादी प्रभाकर | 
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Maa ई ज्या at कहें माष्यकार ने तहिवेकागह निवन्थनो भ्रमः इन शब्दी 
में व्यक्त किया है। 
ख्यातिपंचक में चौथा मत नैयायिक का है जो 'अन्यथाख्याति' नाम से कहा 
जाता है | इस मत में जब शुक्तिकादि के साथ इन्द्रिय सन्निकर्ष होता दै तव 
उसके चाकविषय चमक आदि रूप सादृश्य के कारण हइस्थ बाजार में खखे हुये 
रजत की प्रतीवि होती दै । यहाँ शुक्तिका में रजतत्व घम नहीं रहता दे । शुक्तिका 
तद्भाबवती रजतस्वाभाववती है किन्तु चाकचिक्य के कारण eee रजत मु 
रहने बाळा रजतत्व “प्रकार? अर्थात्‌ विशेषण रूप में प्रतीत होता है इसलिये 
यह “इदम्‌ रजतम्‌ ज्ञान 'रजतत्वाभाववतिं रजतस्वग्रकारकम्‌' ज्ञान होने से 
भ्रम कहलाता 21 इसीको भाष्यकार ने यहाँ “यत्र यदथ्यासः तस्येव विपरीत 
घर्मत्वकल्पनामा चक्षतेः इन शब्दों में व्यक्त किया है। इसी को यहाँ अन्यथा- 
ख्याति नाम से कहा जाता दै और वह नैयायिको का सिद्धान्त है । 
ख़्यातिपंचक! में एक ‘ware’ और रह जाती है उसका नाम है 'अनि: 
यंचेनी यख्यातिः यह . वेदान्तियों का मत है। उनका कहना है कि शुक्तिक्रादि 
में जो रजत की प्रतीति होती दै उसको न तो सत्‌ कदा जा सकता है क्योंकि 
उसका वाघ हो जाता है ओर न मिथ्या कहा जा सक्ता है क्योंकि उसकी प्रतीति 
हो रही है इसलिये वह रजत “सत्त्वेन? अथवा “असच्चेन' निर्वक्दुम अशक्य है न 
सत्‌ कहा जा सकता है न असत्‌ कहा जा सकता है । इसका अथ है कि वह अनि- 
qada है जो न सत्‌ कहछा सके न असत्‌ वह अनिर्वचनीय है । वेदान्त मत में 
न केवळ भ्रम स्थळ का रजतत्व ही अनिर्वचनोय है बल्कि संसार के सारे पदार्थ 
इसी कोटि में आते हैं इसलिये उनका मत “अनिर्वचनीयख्याति' के नाम से कहा 
जाता है। यहाँ भाष्यकार ने जो aaa पहला मत दिया है वह sak 'अनिवचनीय 
ख्यातिवाद्‌? का सूचक है | 
अनिवचनीय ख्याति में सबसे मुख्य वात यह है कि वेदान्ती भ्रम स्थल 
में अनिवचनीय रजत की उत्पत्ति मानते हैं। अर्थात्‌ जघ शुक्तिका में रजत 
की प्रतीति होतो है तो वहाँ एक अनिर्वचनीय रजत पैदा होता है, जिसे वे 
ध्यासिक रजत कहते हैं। उघ अनिवंचनीय या आध्यासिक रजत की उत्पत्ति 
` मानने के लिये वे स्वप्न दशा का वर्णन करने वाळे एक उपनिषद वाक्य को 
प्रस्तुत करते हैं, जिसमें लिखा P— ^ तत्र रथाः न रथयोगा: अथ रथान्‌, 
रथयोगान्‌, पथः सुजते” | अर्थात्‌ स्वप्न दशा में नरथ होते हैं न रथयुक्त 
माग किन्तु स्वप्न देखने वाला स्वयं ही रथों और wage मार्गो की सि 
या रचना कर लेता है । इस उपनिषद वाक्य में ‘ae? धातु.का प्रयोग किया 
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कर्थं पुनः त्यागात्मन्यत्रिपयेऽध्यासो विषयस्तद्धर्माणाम्‌ | 


es S 
गया 21 इसके आधार पर वेदान्ती लोंग स्वप्न दशा में नवीन आध्यासिक 


रथ और रथयुक्त मार्गों की सृष्टि या उत्पत्ति मानते हैं। इसी sag 
वाक्य के आधार पर वे भ्रम स्थल में भी अनिवचनीय आध्यासिक रजत की 
उत्पत्ति मानते हैं। यही अनिर्वचनीय ख्यातिवाद की प्रमुख विशेषता है। इन 
qrat ख्यातियों का संग्रह एक इलोक में निम्न प्रकार किया गया है-+- 
'आत्मख्यातिरसख्यातिरख्यातिख्यातिरन्यथा | 
तथानिर्वचनी यख्यातिरित्येतत्ख्यातिपं चकम्‌ |? 

आत्मा में अध्यास का उपपादन-- 

यहां तक भाष्यकार ने अध्यास का लक्षण करते हुये उसके विषय में अन्य 
मतों की मान्यताओं का उल्लेख किया | अत्र आगे बे इस बात का उपपादन 
करेंगे कि “प्रत्यगात्मा? में अर्थात्‌ जीवात्मा में विषयों का अध्यास कैसे होता 21 
प्रत्यगात्मा? शब्द का aaa “प्रतीपं विरुद्ध सुखदुःखादिकं अञ्चति विजाना- 
तीति प्रत्यक्‌ स चासौ आत्मा इति प्रत्यगात्मा? अर्थात्‌ जो 'प्रतीप प्रतिकूल वेद- 
नीय अपने स्वरूप से विपरीत सुखदुःखादि का अनुभव करता है वह आत्मा 
प्रत्यगात्मा कहलाता है अर्थात्‌ यहां भाष्यकार ने जीवात्मा के ख्ये प्रत्यगात्मा 
शब्द का प्रयोग किया है। यह नवीन अपरिचित शब्द का प्रयोग पाठकों को कठिनाई 
में डाल देता है इसके स्थान पर यदि अधिक प्रचलित जीवात्मा शब्द का प्रयोग 
क्रिया जाता तो विषय जल्दी समझ में आता और अधिक स्पष्ट हो जाता इसी 
प्रकार “भ्रम' के स्थान पर 'अध्यास' शब्द का प्रयोग भो विषय को दुरूह बनाने 
वाला है पर उस समय के विद्वानों में विषय को सरळ बनाने के बजाय Tee बना 
देना ही पांडित्य समझा जाता था इसलिये भाष्यकार की शेळी में स्थल-स्थल पर 
दुरूहा प्रतीत होती 2-1 प्रसाद गुण इसमें नहीं È | 

आत्मा में विषय का अध्यास कैसे होगा १ यह प्रश्‍न इसलिये उठा कि वह 
निराकार है और उसे विषय से भिन्न विषयी कहा गया है। अध्यास या आरोप 
तो प्रत्यक्षस्थित विषय में होता है यहां जत्र आत्मा को अविषय मानते हैं 
तब उसमें विषय और उसके धर्मों का अध्यास कैसे बनेगा ? इसका समाधान 
करने के लिये भाष्यकार पूवपक्ष और उत्तरपश्च को प्रश्नोत्तर रूप में निम्तः 
प्रकार प्रस्तुत करते हैं । | 

प्रन-अविषयभूत प्रत्यगात्मा [अर्थात्‌ जीवात्मा] में विषय और उसके 
घर्मो का अध्यास कैसे बनेगा १ क्योंकि सवत्र प्रत्यक्ष दृश्यमान विषय में ही दूसरे 
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सर्वो हिं पुरो5वस्थिते विषये विषयान्तरमध्यस्याति, JANA- 
यापेतस्य च प्रत्यगात्मनोऽविषयत्वं AAT | उच्यते-न ताव- 


“दयमेकान्तेनाविषयः अस्पत्प्रत्ययविषयत्वात, । अपरोच्तत्वाञ्च 


ग्रत्यगात्मप्रसिद्धे: । न चायमस्तिनियमः sR एवं 
विषये विषयान्तरमध्यसितव्यमिति । अग्रत्यक्षेऽपि ह्याकाशे 
चालास्तल-मलिनताद्यध्यस्यन्ति ANAGR: . प्र त्यगात्मन्य- 
प्यनात्माध्यासः | तमेतमेबं लक्षणमध्यास॑ पणिडिता अविद्येति 
मन्यन्ते | तद्विवेकेन च वस्तुर्परूपावधारणं विद्यासाहुः । तत्रैवं 
सति यत्र यदध्यासस्तत्कृतेन दोपेण गुणेन वाऽणुमात्रेणापि 
स न संबध्यते, तमेतमनिद्याख्यमात्मानात्मनोरितरेतराध्यासं 


विषय का. आरोप [ अध्यास] होता है और आपने युष्मरप्रत्यय का विषय न 
होने से आत्मा को अविषय माना 21 तत्र उसमें [ विषय और उसके धर्मों 


`का अध्यास या आरोप सम्मत्र नहीं है यह प्रइनकर्ता का आशय (| माष्य- 
"कार सिद्धान्तपक्ष को ओर से इस प्रश्‍न का उत्तर अगली पंक्ति में निम्न 
अकार देते हैं । ] 


उत्तर--अस्मत्प्रतीति का विषय होने से तथा प्रत्यगात्मा [अर्थात्‌ जीवात्मा] 


'की [ प्रसिद्धि अर्थात्‌ ] अनुभूति के [ अपरोक्षत्वाच्च ] साक्षात्कारात्मक होने 


के कारण [aa] पहले तो [ नायमेकान्तेन e uua] इस [ जीवात्मा ] 
को सवथा अविषय नहीं कहा जा सकता और दूसरी बात यह भी है कि 
ऐसा कोई नियम नहीं है कि सामने प्रत्यक्ष दिखलाई देने वाले पदार्थ में ही 
दूसरे पदां का [ अध्यास ] अर्थात्‌ आरोप किया जाय क्यों कि [ “बला” ] 
अयात्‌ अज्ञानी छोग प्रत्यक्ष न दिखलाई देने वाळे आकाश में भी तल की 
महिनता आदि का आरोप करते हैं [ और उसके आधार पर “मलिनं नमः? 
इत्यादि लौकिक व्यवहार देखा जाता है ] इसलिये [ अर्थात्‌ उपयुक्त दोनों 
कारणों से | प्रत्यगात्मा [ अर्थात्‌ जीवात्मा ] में भी .श्रनात्मा [ अर्थात्‌ जगत्‌ ] . 
का [ अध्यास ] अर्थात्‌ आरोप युक्तिविरुद्ध नहीं है। इस प्रकार पूर्वप्रदर्शित 
लक्षण वाळे अध्यासं को विद्वान लोग 'अविद्या' नाम से कहते हैं और उसके 
विपरीत वस्तु [ अर्थात्‌ जीवात्मा ] के स्वरूप साक्षात्कार को "fuer वहते 
ईं । इस प्रकार जिस [ प्रत्यगात्मा प्रतीपं सुखदुःखादिकं अश्वति विजानाति 
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`n 
पुरस्कृत्य Ui ग्रमाणग्रमेयव्यवहारा लौकिका चैदिकारच TESTS . 
सवा च शास्त्राणि विधिप्रतिषेधमोच्षपराणि | 


इति प्रत्यक्‌ स चासौ आत्मा अर्थात्‌ सुख-दुःख का अनुभव करने वाळे अर्थात्‌ 
जीवात्मा ] में जिस [ जगत्‌ के घटादि पदार्थों ] का आरोप किया जाता है | 
उस [ आरोप्यमाण जगत्‌ ] के गुण और दोष से उस अर्थात्‌ [ आरोप -विषय 
प्रत्यगात्मा पर लेशमात्र भी. प्रभाव नहीं पड़ता है। आत्मा और अनात्मा 
के एक दूसरे में होने वाले और अविद्या नाम से प्रसिद्ध अध्यास का अवलम्बन 
कर लोकिक और वेदिक सारे व्यवहार चलते हैं और विधि तथा निषेध और 


dps सारे शास्त्र भी [ उसी अध्यास या अविद्या-के आधार पर प्रश्षत्त 
होते है. ] 


इस भाष्यग्रन्य के आरम्म में यह शंक्रा उठाई गई है कि अविषयप्रत्य- 

यात्मा [ अर्थात्‌ जीवात्मा ] में विषय और उसके धर्मों का अध्यास कैसे होगा १ 
शंका करने वाले का तात्पर्यं यह है Past चीज दिखलाई देती है उसमें तो 
दूसरी seg का आरोप किया जा सकता है। जैसे शुक्तिका दिखलाई देती है 
तो उसमें दूसरो वस्तु रजत का आरोप करके “इदं रजतम्‌? यह व्यवहार बन 
जाता है । पर वायु दिखलाई नहीं देता, आकाश भी दिखलाई नहीं देता 
उनमें रजत की श्राम्ति या रजत का आरोप भी कमी नहीं होता इसी प्रकार 
प्रत्यगात्मा अप्रत्यक्ष है। बाह्य इन्द्रियों से दिखलाई नहीं देता अतः उसमें 
ma और उसके धर्मों का अध्यास नहीं वन सक्रता है यह शंकां करने वाले . 
का आशय है | इसका समाधान करने का यत्न भाष्यकार ने किया है पर उनका 
वह समाघान बहुत निम्नकोटि का है, सन्तोषजनक नहीं है, शब्द प्रपंचमात्र 
है । उसके उन्होंने दो विभाग किये हैं । पहली बांत तो यह कही है कि प्रत्यगात्मा 
[ अर्थात्‌ जीवात्मा ] को aaa अविषय नहीं कहा जा सकता क्योंकि वह 
अस्मत्मत्यय का विषय है इसलिये उस विषयभूत आत्मा में विषयभूत जगत्‌ तथा 
SER INT का अध्यास बन जाता || यह भाष्यकार के समाधान का पहला 
माग है। इसे इम शब्द प्रपंचमात्र कह रहे हैं क्योंकि अमी साष्यग्न्थ के 
आरम्म में भाष्यकार विषय और विषयी को तमःप्रकाशवद्विरद्धस्वमाव और 
आत्मा को अविषय बतला चुके हैं और यहाँ फिर उसके विपरीत उसको विषय 
-चतला रहे हैं । यह युक्तिसंगत नहीं है। ऐसा जान पड़ता है कि भाष्यकार 
को अपना अभिप्राय व्यक्त करने के लिये उचित शब्द नहीं मिल रहे हैं या 


फिर उनके मस्तिष्क में विषय की रूपरेखा ही स्पष्ट नहीं है इसीलिये वे इस 
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वाडा आदमी एक उलझन में Ga जाता है और विषय को साफ तौर से समझ 
नहीं पाता | अभी इसी समाधान में प्रत्यगात्मा अर्थात्‌ सुख-दुःख का अनुभव 
करने वाळे जीवात्मा में जगतू का अध्यास दिखलाने का यत्न इन्होंने 
किया है यह प्रत्यगात्मा शब्द का प्रयोग भौ विषय को उलझा देने वाला है 
वह उलझन आगे चलकर मालूम होगी | 

भाष्यक्रार के समाधान का दूसरा भाग वह है कि जिसमें उन्होंने यह माना 
है कि अध्यास या भारोप के लिये आरोप विषय या आरोप के आधार का प्रत्यक्ष 
होना आवश्यक नहीं है | क्योंकि अप्रत्यक्ष आकादा में भी अज्ञानी लोग तल की 
मलिनता आदि का आरोप करते हैं इसलिये अप्रत्यक्ष प्रत्यगाल्मा में मी जगतू का 
आरोप या अध्यास हो सकता है । माष्यक्ार का यह समाधान मी बहुत सन्तोष- 
जनक और उच्चकोटि का समाधान नहीं है। जो लोग नीलं नमः, स्वच्छ नमः, 
afer नमः आदि व्यवहार करते हैं वह दर्शनशास्त्र से पारिभाषिक आकाश को 
लेकर नहीं अपितु ऊपर प्रत्यक्ष दिखडाई देने वाळे नौल्वर्णा्मक सर्वजनसंवेद्य 
आकाश को लेकर करते हैं । दर्शनशास्त्र का पारिभाषिक आकाश ue ही निरा- 
कार और अप्रत्यक्ष हो किन्तु लोक में stead दिखलाई देने वाला आकाश 
अप्रत्यक्ष नहीं, प्रत्यक्ष है उसी के विषय में स्वच्छं नमः, nei नमः आदि 
व्यवहार होता है। इसलिये उसे अप्रत्यक्ष वस्तु में आरोप की सिद्धि के लिये 
समर्थक प्रमाण के रूप में उपस्थित नहीं किया जा सकता | भाष्यकार ने ऐसी 
निस्तार बात को अध्यासवाद जैसे सिद्धान्त के समर्थन के लिये प्रमाणरूप में प्रस्तुत 
किया है यह उचित नहीं है | 

भाष्यकार ने अभी तो शंका का केवळ एक पहलू उठाया है और उसका समाधान 
करने का यत्न किया है। पर शंका का एक पहल और भी है जो इससे अधिक 
महत्त्वपूर्ण है परन्तु उन्होंने उसे छुआ भी नहीं है । उन्होंने यह ate तो उठाई 
कि अविषयभूत या अप्रत्यक्ष प्रत्यगात्मा [ जीवात्मा ] में जगत्‌ का अध्यास कैसे 
वनेगा और उसका समाधान भी अपने ढंग से करने का यत्न किया है पर शंका का 
दूसरा पहळू यह है कि अध्यास या आरोप तो किसी पूर्वदष्ट वस्नु का प्रत्यक्ष दृश्य- 
मान वस्तु में होता है जैसे शुक्तिका प्रत्यक्ष दृश्यमान है उसमें पूवदृष्ट रजत का 
आरोप या अध्यास हो सकता है परन्तु आपके अध्यासवादी मत में तो जगत का स्वयं 
कोई अस्तिव ही नहीं है, सत्र कुछ मिथ्या है, असत PI तव उस असत्‌. वस्तु का 
आरोप अप्रत्यक्ष आत्मा में कैसे बनेगा | यह fer का दूसरा किन्तु पहले से भी 
अधिक महत्त्वपूण पहल है जिसका उत्तर भाष्यकार ने कुछ मी नहीं दिया. है 
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कथं पुनरविद्यावद्दिपयाणि प्रत्यक्षादीनि प्रमाणानि शा- 
स्त्राणि चेति । उच्यते-देहेन्द्रियादिष्पहंममामिमानरहितस्यप्रमा- 
तृल्वानुपपत्तो प्रमाणप्रवृत्त्यनुपपत्ते!। न हीन्‍न्द्रियाण्यनुपादाय 


ग्रत्यक्षादिव्यवहारः संभत्रति | न चाधिष्ठानमन्तरेणेन्द्रियाणां 


इस प्रकार असत्‌ जगत्‌ का अप्रत्यक्ष प्रत्यगात्मा में आरोप या अध्यास मानना वायु 
में raga की प्रतीति और आकाश में खपुष्प की स्थिति मानने से अधिक 
महत्त्व नहीं रखता हे । ओर ऐसे सिद्धान्त का समर्थन भाष्यक्रार जैसे विद्वच्छिरो- 
मणि को शोभा नहीं देता | 
amer और प्रमाण अविद्वानों के लिये हे-- 

ऊपर की पंक्तियों में माष्यकार ने यह प्रतिपादन किया 2 कि प्रत्यक्षादि 
प्रमाण और शास्रीय व्यवहार सत्र कुछ 'अविद्यावद्विषयक [ अविद्यावान्‌ पुरुषो 
विषयो यस्य तदविद्यावद्विषयकं ] अर्थात्‌ अविद्वान्‌ पुरुषों के लिये है, विद्वानों के 
fea नहीं है । उनकी यह मान्यता भी साधारण मान्यताओं से बिल्कुल भिन्न 
और विचित्र माळ्म दोती है किन्तु उन्होंने उसको सिद्ध करने के लिये प्रश्‍न उठा- 
कर उसका उत्तर दिया | उनके उस प्रश्‍न तथा उत्तरभाग का अनुवाद निम्न 
प्रकार $— 

प्रश्‍न--प्रत्यक्षादि - प्रमाण तथा शास्त्रों को आप अविद्यावद्विषयक कैसे 
कहते हैं ! 

उत्तर-सुनिये, [ पहली बात तो यह है कि] देह तथा इन्द्रियादि में 
अहंता या ममता के अभिमान से रहित [ शुद्ध आत्मा ] में प्रमातृत्व न बन 
सकने से प्रमाण की प्रवृत्ति ही नहीं हो सकती है [ इसलिये आत्मा में प्रमातृत्व 
आमिमानिक और अविद्यामूलक है । उसी प्रमातृत्व के आधार पर प्रमाण तथा 
प्रमेय व्यवहार ` प्रवृत्त होता है। प्रमाता के होने पर ही किसी को प्रमाण या 
किसी को प्रमेय कहा जा सकता है। जब्र प्रमातृत्व ही आभिमानिक और 
अविद्यामूलक है . तज प्रस्यक्षादि प्रमाण तथा प्रमेयादि व्यवहार स्वयं ही 'अवि- 
द्यावद्विषयक्र सिद्ध हो जाता है, यह भाष्यकार का आशय है। इसीको और 
अधिक स्पष्ट करने के लिये वे अपने युक्तिक्रम को और आगे जारी रखते हुये 
लिखते हैं. कि ] क्योंकि इन्द्रियादि का सहारा लिये बिना प्रमाणादि व्यवहार 
नहीं बनता है और इन्द्रियों का अधिष्ठाता [ नियामक या प्रेरक ] बने बिना 
देह से कोई काम नहीं ले सकता है और इस सत्रके fear असंग आत्मा में 
प्रमातृत्व नहीं बन सकता है और प्रमातृत्व के मिना प्रमाणो की प्रबृत्ति नही 
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२८ o अह्मसूत्रशाइरभाष्यम्‌ 


च्यवहारः सम्भवति | न चानध्यस्तात्मभावेन देहेन RRT- 


इथाप्रियते न चैतस्मिन्सनेस्मिन्नसति असङ्गस्यात्मनः TATE 
सुपपद्यते | न च प्रमातत्वमन्तरेण पग्रमाणम्रवृत्तिरस्ति । 
तस्मादबिद्याव द्विपयाणयेव प्रत्यक्षादीनि प्रमाणानि शास्त्राणि च | 


à सकती है | इसलिये प्रत्यक्षादि प्रमाण तथा शास्त्र सब [ अविद्याव- 
द्विषयक ] अविद्यावान्‌ पुरुषों के लिये ही हैं । | 


इस युक्तिक्रम से भाष्यकार ने यह प्रतिपादन क्रिया है. कि आत्मा 

में प्रमातृत्व अर्थात्‌ शञानाअयत्व या ज्ञातृत्व स्वाभाविक नहीं अपित्‌ आभिमानिक 
अविद्यामूछक है क्योंकि पुरुष अर्थात्‌ आत्मा असंग है अर्थात्‌ कत्‌ त्व भोक्त॒त्वादि 
धर्मों से रहित है इसलिये उसमें qaga अविद्यामूलक ही है इसका परिणाम यह 
निकलता है कि जव प्रमातृत्व ही अविद्यामूलक है तब प्रमाणादि ब्यवहार 
स्वयं .ही अविद्यामूछक अविद्यावद्विषयक सिद्ध हो जाते हैं, किन्तु यही पर 
मौलिक प्रश्‍न उपस्थित होता है। ऊपर हम दिखला चुके हैं कि इस वेदान्त- 
दशन का नाम “ब्रह्ममीमांसा” भी है और “शारीरक मीमांसा” भी है। 
ब्रह्ममीमांसा” में ब्रह्म शब्द का अर्थ इसर है जिसे अगले 'जन्माद्यस्य यतः? 
बेदान्त सूत्र १।१।२ में जगत्‌ की उत्पत्ति, स्थिति; nex का कारण कहा PI 
और शारीरक मीमांसा नाम में शारीरक शब्द का अर्थ 'शरीरे भवः शारीरः’ 
अर्थात्‌ शरीर में रहने वाला जीवात्मा है। वेदान्तदशन में ZR और जीव 
इन दोनों का विवेचन किया गया है .इसी लिये उसके ब्रह्ममीमांसा तथा शारीरक 
मीमांसा दोनों अछ्ग-अछग नामः प्रचलित हैं । इनमें से केवल परमात्मा या 
ईश्वर ही नित्य शुद्ध बुद्ध मुक्तस्वभाव असंग आदि विशेषणो . से युक्त है, 
प्रत्यगात्मा अर्थात्‌ जीवात्मा नहीं | 'प्रतीपं सुखदुःलादिकं अञ्जंति विजानाति 
इति त्यक्‌? सुखदुःख का अनुभव करने वाला होने से ही जीवात्मा को प्रत्य- 
रातमा कहा जाता है। इसक्रा तात्पर्य यह हुआ कि सुखदुःखादि और उसके 
साथ ही aia भोक्तृत्व प्रमातृत्व आदि धम सत्र जीवात्मा के स्वाभाविक घर्म 
हैं। जीवात्मा असंग नहीं केवळ ईश्वर ही असंग है। यहाँ भाष्यक्रार ने अपने 
युक्ति प्रवाह में प्रत्यगात्मा या जीवात्मा को असंग कहकर सारे विषय को gag 
कर डाडा है उल्झा दिया है इसीलिये बे प्रत्यक्षादि प्रमाण तथा areta व्यवहार 
AGT के लिये है ऐसा सिद्ध कर रहे हैं किन्तु उनका यह विवेचन भी शब्द- 
S या मायावाद का मायाजाळ है | हमें उससे बचकर qed के लिये काफी 
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पश्चा दि श्चा wn mA an 
EE ar यद्यपि बुटिंपूवकारी नाविदित्वात्मनः 
श्रोत्राद न 34 यत तथापि न वेदान्तवेद्यमशुनायाद्र- 
वतन्ते, अड T मैदमसंसार्यात्मखमधि sse, अनु- 
लभ्य मां हन्तुमय घा भ्रूतात्मबि [मानं 
= Tm च्च । ग्राक्‌ तथाभूतात्मविज्ञानातवतमान 
€ ° A M CE 
aaea त गत्वं नातिवर्तते । तथाहि-ब्राह्मणो यजेत! 
चिताः रर जाण्यात्मनि वर्णाश्रमवयोवस्थादिविशेषाध्या- 
aa! निवतंन्ते १ | अध्यासो नाम अतस्मिस्तद्वुद्धिरित्यवो- 
दिभिः EUW) पुत्रभार्यादिषु विकलेषु सकलेषु बा अहमेव 
UAIR — 


ज Ta होता है अथवा अपने को ब्रह्मचारी, TRA या वानप्रस्थ 
SESE RIEL Wate कर्म का अधिकारी मानता है वह अविद्यावांन 'पुरुष है 
इति Taras ऐसे ही अविद्यावान' पुरुषों के द्वारा सम्पादित किया जाता 


~ at के मत में 'अविद्यावद्धिषयाणि-शाज्नाणि! अर्थात्‌ शात्र भी 


ETT मिले है, यह भाष्यकार का शुक्रम 21 इसको वे निम्न प्रकार से 
भाष्यकारः a 
अर्थात्‌ मूखों AE में यद्यपि बुद्धिमान पुरुष आत्मा के परलोक सम्परन्ध 
दी है उनका आत्मा की नित्यता को ] समझे (विना.अधिकारी नहीं बनता दै 
[ और 5 वेदान्तप्रतिपादित भूख प्यासादि, धर्मों से रहित [ अशना- 
[ प्रमाणादि व्ण, क्षत्रिय के भेद से रहित असंसारी आत्मतत्त्व की कोई 
आदि शब्दाविं, अपेक्षा, उसका उपयोग न होगे और [ ब्राह्मण-क्षत्रियादि 
माळून पड़ने सेआतमा के कर्मकाण्ड में अधिकार काः विरोधी होने से [ वेदान्त- 
होने पर उसकी गा का ज्ञान कर्मकाण्ड में अपेक्षितः नहीं दै । इसलिये कर्मकाण्ड 
देखकर यह मुझसक है] और उस प्रकार के £; वेदान्त प्रतिपाद्य असंसारी ] 
हरी घास से भरे से पहले-पहछ [ अर्थात्‌ आत्मज्ञान होने के पूव ] sw 
प्रकार मनुष्य भी \ अर्थात्‌ शास्त्रीय व्यबहार विद्वानों की सीमा का अतिः 
हुये और हाथ मे? अर्थात्‌ अविद्वानों के लिये ही रेता है ] जैसे कि ‘are 
हैं और इससे विपरि इत्यादि शास्त्रः आत्मा में amy, आश्रम, आयु [ अष्ट- 
ओर प्रवृत्त होते tat] तथा दशा [ स्वस्थता आदिः ] का. [ अध्यास का ] 
[ प्रमाणप्रमेय व्यतत होते हैं और हम यह acer चुके हैं कि जो Sar नहीं 
अविवेकपू्वंक dak: ] जो जैसा नहीं है उसे वैसा समझने [ अर्थात्‌ मिथ्या- 
समय का प्रमाणप्रमे ही अध्यास कहते हैं । जैसे कि पुत्र भाष्यकार eU. 


H 
à 
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ब्रह्मसूत्रशाङ्करभाष्यम्‌ 
च्यवहारः सम्भवति | न चानध्यस्तात्मभात — —— 


आ याद 
णप्रमेयाद 
दथाप्रियते न चेतस्मिन्सवस्मिन्नसति असङ्ग चे यह मानकर चंळे 


JT | न च प्रमातृत्वमन्तरेण Cu यह मान्यता भाष्यकार 
तस्मादविद्यावद्विपयाणयेव प्रत्यच्षादीनि प्रमाणा|प्तान्यता वैसी नहीं दै। 
_ बही मनुष्य से अधिक 
हे सकती है । इसलिये प्रत्यक्षादि प्रमाण तथा शास्त्रे बन्दर सवकी बुद्धि- 
द्विषयक ] अविद्यावान्‌ पुरुषों के लिये ही हैं । | [को बुद्धिपूर्वक किया ` 


इस युक्तिक्रम से भाष्यकार ने यह प्रतिपादन क्रि एते ममिश 
; रह जाता है ऐसे 


में प्रमातृत्व अर्थात्‌ ज्ञानाश्रयत्व या ज्ञातृत्व स्वाभाविक नहीं a 
अविद्यामूलक है क्योंकि पुरुष अर्थात्‌ आत्मा असंग है अर्थात्‌ न ge का 
धर्मों से रहित है इसलिये उसमें qarga अविद्यामूलक ही है a M o. & 
निकलता है कि जत्र प्रमातृत्व ही अविद्यामूलक हे तत्र नो. Fs TREN 
स्वयं ही अविद्यामूलक अविद्यावद्दिषयक सिद्ध हो जाते हैं, किन्तु आप हि SN d 
मौलिक ma उपस्थित होता है। ऊपर हम दिखला चुके हैं कि (| : 
दन का नाम “ब्रह्ममीमांसा” भी है और “शारीरक मीमांसा? 
अहामीमांसा' में ब्रह्म शब्द का अर्थ ईश्वर है जिसे अगले ‘spor था कि 
वदान्त सुत्र ११1२ में जगत्‌ की उत्पत्ति, स्थिति; प्रलय का Isa है। अत्र 
और शारीरक मीमांसा नाम में शारीरक शब्द का अर्थ शरीरे म. चिनिषेधपरक 
अर्थात्‌ शरीर में रहने rer जीवात्मा है। वेदान्तदशन में i इसको fex 
इन दोनों का विवेचन किया गया है इसोलिये उसके ब्रह्ममीमांसा त|बहार ब्राह्मण 
मीमांसा दोनों अछ्ग-अंल्ग नाम: प्रचलित P इनमें से केवल eii भी ad 
Sun ही नित्य शुद्ध बुद्ध मुक्तस्वभाव असंग आदि विश्ेषणों pes आदि 
सत्ययात्मा अर्थात्‌ जीवात्मा नहीं | 'प्रतीपं सुलदुःखादिक aif, है कि किसी 
- इति मत्यक सुखदु:ख का अनुभव करने वाला होने a xt जीवां E अधिकारी 
गात्मा कहा जाता है। इसका तात्पर्य यह हुआ कि सुखदुःखादि. ब्रह्मचारी के 
साथ ही aia भोक्तृत्व प्रमातृत्व आदि घम सत्र जीवात्मा Ta और किसी का 
हैं। जीवात्मा असंग नहीं केवळ ईश्वर ही असंग है। यहाँ भा. व्यक्ति कर सकेगा 
युक्ति प्रवाह में प्रत्यगात्मा या जीवात्मा को असंग कहकर सारे fia को ब्रह्मचारी 
AEST है उलझा दिया है इसील्यि बे प्रत्यक्षादि प्रमाण तथा शो, | आत्मा तो 
सब मूखों के लिये है ऐता सिद्ध कर रहे हैं fea उनका यह वि । D है, न 
UM या मायाबाद का मायाजाळ है । हमें उससे बचकर sea या वैश्य मानः 
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शास्त्रीये तु व्यवहारे यद्यपि घुद्िपूवकारी नाविदित्वात्मनः 
परलोकसम्बन्धमधिक्रियत तथापि न वेदान्तवेद्यमशुनायाद्- 
तीतमपेतत्रह्मक्षत्रादिभेदमसंसार्यात्म सम धिकारेब्पेक्यते, ag- 
पयोगादधिकारविरोधाच्च | TTR: तथाभूतात्मविज्ञानात्मवर्तमानं 
शास्त्रमविद्यावद्धिषयत्व॑नातिबतंते | तथाहि-ब्राह्मणो यजेत’ 
इत्यादीनि शास्त्राण्यात्मनि वर्णाश्रमवयोवस्थादिविशेषाध्या- 
समाश्रित्य प्रत्ते । अध्यासो,नाम अतस्मस्तदूबुद्धिरित्यवो- 


चाम । तद्यथा पुत्रभार्यादिषु 'विकलेष सकलेषु वा अहमेव 


कर कर्मकाण्ड में प्रवृत्त होता है अथवा अपने को ब्रह्मचारी, स्थ या वानप्रस्थ 
समझकर किसी विशेष कर्म का अधिकारी मानता है वह अविद्यावांन “पुरुष है 
और areia व्यबद्दार ऐसे ही अविद्यावान पुरुषों के द्वारा सम्पादित किया जाता 
है इसलिये भाष्यकार के मत में 'अविद्याबद्दिषयाणि-शास्तराणि' अर्थात्‌ शात्र भी 
अविद्वानों के लिये है, यह भाष्यकार का gm है। इसको वे निम्न प्रकार से 
्रस्तुत करते हैं--- ~ 

शास्त्रीय व्यवहार में यद्यपि बुद्धिमान पुरुष आत्मा के परलोक सम्बन्ध 
को [ अर्थात्‌ आत्मा की नित्यता को ] समझे बिना.अधिकारी नहीं बनता है 
किन्तु फिर भी वेदान्तप्रतिपादित भूख प्यासादि धर्मों से रहित [ अशना- 
याद्रपेतम्‌ ब्राह्मण, क्षत्रिय के भेद से रहित अरांसारी आत्मतत्त्व की कोई 
आवश्यकता या अपेक्षा, उसका उपयोग न होमे और [ ब्राह्मण-क्षत्रियादि 
के भेद से रहित आत्मा के कर्मकाण्ड में अधिकार कः विरोधी होने से [ वेदान्त- 
प्रतिपाद्य ] आत्मा का ज्ञान कमंकाण्ड में अपेक्षितः नहीं है। इसलिये कर्मकाण्ड 
भी अविद्यावद्विपयक है] और उस प्रकार के ! वेदान्त प्रतिपाद्य असंसारी ] 
आत्मतत्त्व के ज्ञान से पहले-पहल [ अर्थात्‌ आत्मज्ञान होने के पूर्व ] प्रवृत्त 
होने वाळा शाशत्र | अर्थात्‌ शास्त्रीय व्यवहार विद्वानों की सीमा का अति- 
क्रमण नहीं करता है [ अर्थात्‌ अविद्वानों के लिये ही होता है] जैसे कि ब्राह्मणो- 
यजेत? ब्राह्मण याग करे इत्यादि शास्त्र आत्मा में qu, आश्रम, आयु [ अष्ट- 
वर्षे ब्राह्मणं उपनयीत्‌ | तथा दशा [ स्वस्थता आदि ] का [ अध्यास का ] 
आरोप करके ही प्रदत्त होते हैं और हम यह बतला चुके हैं कि जो जैसा नहीं : 
है [ अतस्मिस्तदूवुद्धि: ] जो जैसा नहीं है उसे वैसा समझने [ अर्थात्‌ मिथ्या- 
ज्ञान या भ्रम ] को ही अध्यास कहते हैं । जैसे कि पुत्र qug ame 
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RO न्ह्वरत्रशाइरभाष्यम्‌ | 

विकलः सङ्लो वेति बाझधर्गनात्मत्यष्यस्यति, तथा देहंधर्मान्‌ 
स्थूरोऽहं, कृशोऽहं, गोरोऽ४ तिष्ठामि, लडघयामि AR | 
तथेन्द्रियधर्मान-मूकः, कराण, क्लीवः, वधिरः, अन्धो5हमिति | 
तथाऽन्तःकरणधर्मान्कामसंकल्पत्रिचिकित्साध्य्सायादीन्‌ एवम- 
हग्रत्ययिनमशेषस्प्रचारसाक्षिणि प्रत्यणात्मन्यध्यस्य तं च 
TAMA maa तद्विपर्ययेशान्तःकरणादिष्तध्य- 
स्यात | एवमयसनादिरनन्तो नेरगिकोऽध्यासो मिथ्याप्रत्ययरूपः 
कठत्व-मोक्तृत्वम्रवतकः GANIA: । अस्यानर्थहेतोः 
अहाणाय TARAS सर्वे वेदोन्ता आरभ्यन्ते | 
विकल [ दुखी आदि ] होने पर मैं ही विक्रछ दुखी हूँ इस प्रकार बाह्य पदार्थों 


चमा का अपने में [ अध्यास ] आरोप करता है और इसी प्रकार मैं मोटा हूँ, 
zm = z E ex cA 
तछा हू, मे गोरा हू, खड़ा हूँ या चळ रहा हूँ. इत्यादि देह के धमो का भी 


आत्मा पर आरोप करता है | और इसी प्रकार गूंगा हूँ, काना हूँ, नपुंसक हूं, 


वहरा हूँ, अन्धा हूँ इत्यादि इन्द्रिय घमो का [ आत्मा में ] आरोप करता है। 
. इसी प्रकार काम, संकल्प [ विचिक्रित्सा अर्थात्‌ ] संशय, निश्चय आदि अन्तः 
करण के धर्मों का [ आत्मा Hy आरोप करता है इस प्रकार [ अहं प्रत्ययि- 
नम] अहं प्रत्यय के विषय अर्थात्‌ [ अन्तःकरण ] करण का [ .अशेषस्वप्रचार- 
साक्षिण ] अपने समस्त (व्यापारो अर्थात्‌ अन्तःकरण वृत्तियो के साक्षी 
प्रत्यगात्मा [ अर्थात्‌ जीवात्मा ] में अर्थात्‌ अन्तःकरण का जीवात्मा में आरोप 
करके और इसके विपरीत {समस्त अन्तःकरण वृत्तियो के साक्षीभूत उस 
अत्यगारमा [ अर्थात्‌ stra at अन्तःकरणादिः में [ अध्यस्य ] 
[ अथात्‌ ] आरोपक 8 [ /अध्यस्य ] यह स्वाभाविक व्यवहार अनादि काळ 
a चला. आ रहा है इस, प्रकार का [ मिथ्या प्रत्यय रूप ] अर्थात्‌ मिथ्याज्ञाना- 
त्मक या भ्रमात्मक तथा [ “आत्मा में ] कत्तु त्व भोक्तुत्व आदि धर्मों को प्रदत्त 
करने वाळा अनादि और रन्त यह स्वाभाविक अध्यास समस्त लोगों को अनु- 
६ मव होने बाळा. सर्वजनसंवे.द्य प्रत्यक्ष सिद्ध है अनर्थ के हेतुभूत इस [ अध्यास ] 

` के नाश के लिये [ उपडोगी आत्मा E 1. एकत्व ज्ञान के लिये [ अर्थात्‌ 


E] = 
जीवात्मा और परमात्मा “के अभेद अर्थात्‌ asa सिद्ध | E. 
प्रपंच... _. 2 5 [न्त के ज्ञान के लिये |.ही . 
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चा iN & 5 
. यथा चायमथः सर्वेपां वेदान्तानां तथा वयमस्या शारीरकमीमां- 


सायां प्रदर्शयिष्यामः | 


अर्थात्‌ उपनिषदो का बही मिपा Raat ऋ उठ छ उसे a उपनिषदों का यही प्रतिपाद्य विषय है यह बात दम झारीरक मीमाँसा 
[ अर्थात्‌ वेदान्त सूत्र के इस भाष्य ] 8 दिखछायेंगे | 

` यह अध्यास ग्रन्थ भाष्य का सबसे प्रारम्भिक भाग है । इसे भाष्य का भूमिका 
भाग कह सकते हैं जो चार भागों में विभक्त किया जा सकता है | पहले भाग ü 
भाष्यकार ने अपने सिद्धांत के तथ्य को इस प्रकार प्रस्तुत किया है कि यद्यपि तमः- 
Taree ura Pup अर्थात्‌ अन्तःकरणादि विषयी अर्थात्‌ प्रत्यगात्मा 
[जीवात्मा] का परस्पर अध्यास नहीं बनता है फिर भी यह सारा लोक व्यवहार 
अध्यासमूलक ही हो रहा है। यहाँ पर भाष्यक्ार ने केवल अपने अभिमत तथ्यमात्र 
को प्रस्तुत कर दिया है, उसके लिये कोई युक्ति नहीं दी है। किन्तु जिस युक्ति के 
आधार पर वे इस तथ्य का. प्रतिपादन करना चाहते हैं वह इस अध्यास भाष्य के 
अन्त में आये हुये 'सवेळोकप्रत्यक्षः' ga शब्द में प्रदर्शित दी गई है। aaa- 
प्रत्यक्ष: यह अध्यास का विशेषण है । भाष्यक्वार का अभिप्राय यह है कि अध्यास 
सबेटोकप्रत्यक्ष, ataia है अर्थात्‌ प्रत्येक व्यक्ति यह अनुभव करता है कि 
उसका सारा लोक व्यवहार मिथ्याज्ञानरूप या भ्रमात्मक है। जो चीज सजनः 
संवेद्य है उसको सिद्ध करनेके लिये युक्ति ही क्या दी जाय | 'हाथ कंगन को 
आरसी कया? इसीलिये भाष्यकार ने अध्यासमाष्य के आरभ्म में अपने सिद्धान्त . 
का प्रतिपादन करते हुये त्रिना किसी युक्ति के कोरे मौलिक तथ्य को प्रस्तुत कर 
दिया 21 अध्याक्षभाष्य का यह आदि और अन्त, उपक्रम ओर उपसंहार, मिल- 
कर विषय को स्पष्ट करने में सहायक होते हैं; पर यहाँ प्रश्‍न यह है कि भाष्यकार 
जिस अध्यास को सर्वलोकप्रत्यक्ष/--सर्वजनरसवेद्” कह रहे हैं दूसरे लोग उसी 
को स्वीकार नहीं करते। वे सांसारिक व्यवहार को मिथ्या नहीं मानते क्योंकि 
उसका जीवनपर्यन्त कंभी वाध नहीं होता । रब्छु में सपं की रान्ति को भ्रम 
इसलिये कंहा जाता है कि प्रकाश में देखने à san बाघ हो जाता है यह 
agaa होता है कि यह तो रज्जु है, सर्प नहीं। इस प्रतीति द्वारा बाधित होने 
के कारण हो रल्जु में सप प्रतीति को भ्रम wer जाता है परन्तु संसार. की अन्य 
प्रतीतिर्यो में यह वात छागू नहीं है। वाराणसी का नगर एक वेदान्ती के जन्म- 


3HS में था। सारे वेदान्त का तत्त्वज्ञान कर छेने के बाद उसके मरणकाल H 


भी वाराणसी नगर विद्यमान 21 इस बात से वह कदर वेदान्ती भी ना नहीं 
करता है। भाष्यकार के जीवन से पहले भी यह नगर था। भाष्यकार का जीवन 
३ Hal qo L2 
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E lllo 2 
समास हो गया और उनके त्राद उनकी गद्दी की us के बाद दूसरी ENT 
समास होती गई । कौन-सा आचाय DAT हुआ जितने इस नगर का सत्ता 
अनुभव न की दो? अर्थात्‌ शताब्दियों-सहर्ताब्दियों से यह नगर nd आ X 
है और अग्राघगति से चढता जायेगा, उसका आघ नहीं हुआ, नहीं होगा | कोई 
भी बुद्धिमान व्यक्ति वाराणसी नगर की सत्ता की तुछना w Ñ etara के 
साथ नहीं कर सकता है । यही बात अन्य लौकिक अनुभूतियों के विषय में है । 
जहाँ प्रतीति का बाध होता है वह बाध सर्वजनसंवेद्य होता है। रज्जु में ad- 
प्रतीति ब्राधित होती है; शुक्तिका में रजत-प्रतीति भी बाधित होती दै। वे. 
दोनों क्षणिक और भ्रमात्मक प्रतीतियाँ हैं। इसमें किसी को मतभेद नहों । यह 
-अम या मिथ्याज्ञान 'स्वेदोकपरत्यक्ष:' सवे जनसंवेद है इसलिये भ्रम है, मिथ्या ज्ञान 
है। पर विश्व की सारी अनुभूतियाँ इस कोटि में नहीं आती । उनका WW 
नहीं होता, यावजीवत नहीं होता, पीढ़ी-दरपीढ़ी नहीं होता, शताब्दियों और 
सह्ताव्दियों तक नहीं होता । फिर भी उसको अध्यासमूलक्र कहना, भ्रम या 
मिथ्या ज्ञान ठदराना ओर सबसे pst “सबेलोकप्रप्यक्षः' कहने का साहस करना 

' युक्तिसंगत नहीं है | 


अध्यासभाष्य के चार भागों में से gear भाग अपने सिद्धान्त के मौलिक 
तथ्य को प्रस्तुत करना है। उसे भाष्यकार ने उपक्रम और उपसंद्वार द्वारा प्रस्तुत 
किया है । इसके दूसरे भाग में अध्यात का लक्षण किया गया दै और उसके साथ 
अन्य मतों को चर्चा करके भाष्यक्रार ने यह दिखलाया है कि सभी दाशंनिक 
अध्यास, अविद्या, भ्रम, मिथ्याज्ञान आदि किसी न किसी रूप में अध्यास को 
स्वीकार करते हैं। अध्यासमाष्य के तीसरे भाग में ग्रन्थकार ने यह दिलाया है 
कि अविषयभूत आतमा में जगत्‌ का अध्यास केसे बनता है! पर इस प्रयत्न में 
'भो वे ane नहीं हुये हैं । अध्यास ग्रन्थ के चौथे भाग में उन्होंने समस्त लौकिक 
तथा वैदिक व्यवहारों को प्रत्यक्षादि प्रमाणो और झाल्नों समी को 'अविद्याव- 
दविषयकु' कहा है अर्थात्‌ सारे प्रमाण और सारे शाञ्ज केवल qu और 
अञ्ञानियों के लिये हैं, तत्तज्ञानियों के लिये नहीं । इस प्रकार चार भागों में 
अध्यासमाष्य का विभाजन किया जा सकता है । 


ब्रह्मजञिज्ञासाधिकरण ¦ ` 
` अध्याहमाष्य के भाद AMAER वेदान्त सूत्रों की व्याख्या प्रारम्भ करते हैं । 
वेदान्त सूत्रों म सत्रसे पहला सूत्र अथातो ब्रह्मजिज्ञासा' है | इस सूत्र में 'अथः, 
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a E 0 मम अमल 
'अतः', ‘ae और 'जिज्ञासा' चार पद्‌ आये हैं। उनकी विस्तृत न्याख्या 


भाष्यकार ने की है । इसमें सबसे अधिक बळ और शक्ति उन्होंने “अथ शब्द के 
विवेचन में छगायी है इसलिये भाष्य कुछ रम्त्रा हो गया। उसके लगभग 
दो-विद्यई भाग में 'अथ' शब्द के अर्थ की विवेचना की गई है। शेष तीन 
weal की व्याख्या, ओर प्रसंगगत कुछ अन्य विवेचना केवळ एक-तिहाई भाग 
में की गई 2) ‘ar शब्द अनेकार्थक शब्द है। 'मंगलानस्तरारम्मप्रश्‍न- 
akeas अथः इत्यादि कोश ग्रन्थ में (१) मंगळ (3) अनन्तर 
(3) आरम्म (v) प्रश्‍न (५) कात्स्न्ये अर्थात्‌ सम्पूर्णता इन पाँच अर्थो में 
'अथो' और 'अथ) शब्दों का प्रयोग दिखाया गया है। कुछ लोग 'अथ' शब्द का 
वाच्याथ मंगल न मानकर उसके उच्चारण मात्र को “अन्यार्थ नीयमान उदकुम्भ 
के समान मंगछजनक मानते हैं। इसका अभिप्राय यह है कि जैसे यात्रा पर 
जाते समय रास्ते में जळ से भरा घड़ा दीख जाय तो उसे लोग झुम शकुन और 
मंगलजनक कहते हैं । यद्यपि वह जळक्कुम्भ उस यात्री के शकुन के लिये नहीँ 
ळे जाया जा रद्दा है। पानी भरने वाला अपने काम से जळ का TET भरकर ले 
जा र्दा है । यात्री को उसका दशन मात्र दो जाता है । अन्यार्थ नीयमान as 
कुम्भ का यह दशन जैसे यात्रो के लिये मंगळजनक होता है इसी प्रकार ग्रन्थ के 
आरम्भ में अनन्तर या आरम्म आदि किसी अन्य अर्थ मे प्रयुक्त 'अथ शब्द 
अपने am मात्र से मंगछजनक होता है । जैसा कि निम्नइलोक से स्पष्ट 
होता है :-- 
“agra शब्दश्च द्वावेतौ ब्रह्मणः पुरा। 
कण्ठं भित्वा विनिर्यातौ तेन मांगलिकाबुमौ ||” 

अन्य ग्रन्थो में इलोकादि के रूप में लम्बे मंगलाचरण करने की परम्परा 
पाईं जाती है, पर सूत्र ग्रन्थों में वैसी परम्परा सम्भव नहीं है। सूत्रकार तो 
अधिक से अधिक संक्षेप में बात कहने का यत्न करते हैं। “अर्धमात्रालाघवेन 
पुत्रोत्सब॑ मन्यन्ते वैयाकरणाः यह जो उक्ति वैयाकरणों के लिये प्रसिद्ध है वह 
अम्य सूत्रकारों के ऊपर भो लागू होती है। मीमांसा, वेदान्त, सांख्य, योग, 
महाभाष्य आदि ग्रन्थों में इसी इष्टि से ग्रन्थारम्भ में “अथ? शब्द का प्रयोग 
क्रिया गया है। वहाँ “अथः शब्द के ग्रन्थारम्म में प्रयोग से मंगलाचरण भी 
किया गया है और दूसरे अर्थ में प्रयोग मी किया गया है अर्थात्‌ उसका मुख्य 
प्रयोग अनन्तर या आरम्भ अर्था में है किन्दु ग्रन्थारम्म में श्रवण सात्र से मंगळ 
जनक हो रहा है। हमने ऊपर जिन पाँच ग्रन्थों के नाम दिये हैं उनमें से 
aasa और योगदान में अथ? शब्द को अधिक्ारार्थक अर्थात्‌ आरम्भार्थकर 
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तांना है। महाभाष्यकार ने (अथ शब्दानुशासनम्‌? को व्याख्या क्र m 
त्ययं शब्दोडधिकाराथः | शव्दानुद्यासनम, नाम शासनं afasi बेद्तब्यम्‌ 
(लिखकर अथ शब्द को व्याख्या की है | इसमें “अधिकाराथः का अथ आरम्भाथक 
हे | इसी प्रकार योग दर्शन के आरम्भ में 'अथयोगानुशासनम! इस दूत a 
व्याख्या करते gà व्यास भाष्य में “योगानुशासनं नाम spero वेदितव्यमत्‌ 
यह पंक्ति लिही गई है। यहाँ मी अथ शब्द को अधिकाराथक अर्थात्‌ आरम्माथक 


माना गया है । पर पूर्वमीमांसा और उत्तरमीमांसा अर्थात्‌ वेदान्तदशन के 
Rufe इससे मिनन हे) पूर्वमीमांसा के भाष्यकार शबरस्वामी और वेदान्त T के 


€ =- eus 3 

भाष्यकार दोनों ने अथ शब्द को आरम्मार्थक न मानकर आनन्तर्याथंक माना हैं । 
es e a थि > ( 1 

पर वह प्रयास कुछ Wr नहीं | 'अथ' शब्द को आनन्तरयाथेक मनन पर अथातो 
चजिज्ञासा? इस मीमांसासूत्र का अर्थ “अनन्तर घमजिज्ञासा कंच्या? यह होता 
1 हसी प्रकार 'अथातो ब्रहमजिज्ञासा' का अथ 'अनन्तरं षा कत्तव्य? 
इन दोनों east पर किसके अनन्तर घमजिज्ञासा या ब्रह्मजिज्ञाता की जाय Az 
प्रन स्वयं उपस्थित हो जाता दै और उसका उत्तर हमें ग्रन्थ से बादर कसा 
qdfag व्यापार को लेकर करना पड़ता है। aa मीमां ददान म स्वाध्याय 
on e S z^ 

अर्थात्‌ वेदाध्ययन, वेद के कण्ठस्थीकरण के धाद धर्मनिज्ञासा' अर्थात्‌ वेदाथ की 
जिज्ञासा करनी चाहिये ऐसी ब्याख्या की गई है। इसी प्रकार वेदान्त में “अथ' 


शब्द को आनन्तयौर्थक मानने पर किसके अनन्तर ब्रह्मजिज्ञासा की जाथ, यह 
प्रश्‍न उपस्थित होता है। माप्यक्रार ने इसका उत्तर 'साधनचतुष्टयसम्पत्ति के 
अनन्तर '्रह्मजिज्ञासा कर्तव्याः यह दिया है। साधन चदुष्टय म॑ ( १) Pear 
नित्यतस्तुविवेक (२) इदामुत्रंफलमोगविराग ( ३) शमादिषट्कसम्पत्ति 
( ४ ) मुमुक्षुत्व का संग्रह होता है। इन चारों के सिद्ध होने के बाद ब्रह्म 
जिज्ञासा करनी चाहिये यह माष्यक्षार का सिद्धान्त पक्ष है। feu उसको 
देने के पहले भाष्यकार ने दो पूचपक्ष और दिवे, हैं । _ पहला Tate तो स्वा- 
ध्यायानन्तर्य का है और दूसरा कर्मावित्रोधानस्तय का है। स्वाध्यायानन्तय पक्ष 


Lj 


का तात्पर्य बही है जो पूर्वमीमांसा का | पूर्वमीमांसा में स्वाध्याय अर्थात्‌ वेदाध्ययन 
के अनन्तर 'ब्रह्मजिज्ञासा कत्तव्या” यह सिद्धान्त पक्ष ठहराया गया है। इसी प्रकार 
यहाँ वेदान्त' में मो स्वाध्याय अर्थात्‌ वेदाध्ययन के अनन्तर '्रह्मजिज्ञासा कत्तंव्या' 
यह बात कही जा सकती है। पर भाष्यकार इस वात को Sle नहीं करते । 
इसलिये उन्होंने इसको पूर्वपक्ष के रूप में रखकर उसका खण्डन किया है। यह 
“अथः शब्द की व्याख्या का एक भाग है । उसका दूसरा भाग कर्मावदोधानन्तर्य 
वाळा पक्ष है। कर्मावत्रोधानन्तय पक्ष का अभिप्राय यह है कि कर्मावबरोघ अर्थात्‌ 
कर्मकाण्ड के प्रतिपादक पूर्वमीमांसाशास्त्र के अध्ययन के वाद 'ब्रह्मजिज्ञासा 


In Public Domain, Chambal Archives, Etawah 


PR ee E ete ee ne en ee een O I eee e 
- r ==. ————À 


eS ms o ऐट वि VE qn y Fo 


Nue FG 4022-11: बही केळे. deep aliao. 


~. DUET xt. PP ME 


E» 


MOT TU So ee ee f fr" est 


Digitized by Sarayu Foundation Trust, Delhi and eGangotri 
चतुःसूञ्यन्तम्‌ ३७ 


कत्तं व्या? ब्रह्मजिज्ञासा करनी चाहिये यह बात कही जा सकती है। पर वेदान्त- 

BRR इस वात को भी स्वीकार नहीं करते इसलिये उन्होंने इस वात को भी 
पूवपक्ष म रखकर उसका खण्डन किया है । यह खण्डन बहुत क्लिष्ट और बहुत 
लम्बा हो गया है | यह 'अथ' दब्द की व्याख्या का दूसरा भाग है। इस कर्मा- 
वत्रोघानन्तर्य वाले पक्ष के विस्तृत एवं अत्यन्त SHE खण्डन के बाद भाष्यकार ने 
अपना सिद्धान्त पक्ष छिया है । सिद्धान्त पक्ष यह है कि साधनचतुष्टयसम्पत्ति के 
अनन्तर 'त्रह्मजिज्ञासा कत्तव्या' इस प्रकार 'अथ? शब्द की व्याख्या के तीन भाग 
हो जाते हैं। हमने उन तीनों मायो का विश्लेषण करके उनका सारांश यहाँ 


दे दिया है। इसको हृदयंगम कर लेने से भाष्य की पंक्तियों को समझने H 


बहुत सहायता मिलेगी। इसी दृष्टि से हमने इस विश्लेषण को यहाँ प्रस्तुत 
किया है। 
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[ अत्र पादे स्पब्रह्मलिज्नयुक्तानां वाक्यानां विचारः | 
१ जिज्ञासाधिकरणम्‌ | 
ेदान्तमीमांसाशासत्रस्य व्याचिख्यासितस्येदमादिरम BA — 


€x - झे 
अथातो ब्रह्मजिज्ञासा ` १॥ «७ 
अत्राथ शब्द आनन्तर्याथः परिगृह्यते नाधिकाराथः, TA- 
XA sqai 
जिज्ञासाया अनधिकायत्वात्‌ । मड्ठुलस्य च वाकयाथें समन्वया- 
भावात्‌ | अर्थान्तरप्रयुक्त एवं ह्थशब्दः शत्या मङ्गलप्रयोजनो 
~ e >> ie 
भवति । पूबग्रकृतापेच्षायाश्च फलत आनन्तर्याव्यतिरेकात । 
अत्र भाष्य की पंक्तियों का अर्थ देखिये 
(९) ब्रह्मजिज्ञासाधिकरण :1— : 
` वेदान्त मीमांसा शास्त्र का जिसकी हम व्याख्या करना चाहते हैं यह 
[ “अथातो ब्रह्मजिज्ञासा? ] पहला सूत्र है। 
अथ शब्द की 'आनन्तर्याथकता' का उपपादन १-- 
उसमें 'अथ? शब्द आनन्तर्यं अर्थ में लिया गया है। “अधिकार? [ vai 
आरम्भ ] अथे मे नहीं क्योंकि ब्रह्मजिज्ञासा आरम्भ करने योग्य नहीं है [ अन- 
घिकार्यत्वात्‌ ] और मंगल [ जो कि 'अथ' शब्द का दूसरा अर्थ होता है उस ] 
का STATA में [ अर्थात्‌ ब्रह्मजिज्ञासा के साथ ] समन्वय नहीं बनता [ इसलिये 
यहाँ अथ शब्द को मंगलार्थक भी नहीं माना गया है। 'अथ! शब्द को मंगलार्थक 
न मानने का दूसरा कारण आगे दिखलाते हैं कि] अन्य अथ [ अर्थात्‌ 
आनन्तर्यार्थ ] में प्रयुक्त होने पर भी 'अथ? शब्द [ अन्यार्थं नीयमान जल- 
कुम्भ के दन के समान ] श्रवण मात्र से मंगलज॑नक होता है [ इसलिये ‘ae’ 
शब्द यहाँ न अधिकारार्थ में लिया गया है और न मंगळार्थ में, अपितु उसका 
प्रयोग आनन्तर्याथ में है। यह भाष्यकार का आशय है! और “प प्रकरणागत 
अथ की अपेक्षा [ यह भी अथ शब्द का अथ हो सकता है] तो फलतः 
आनन्तर्य अथ से भिन्न नहीं ठहरती [ अर्थात्‌ पूर्वप्रकणागत अर्थ के बाद 
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सति चानन्तर्यर्थत्वे यथा धर्मजिज्ञासा पूर्व ६ चं वेदाध्ययनं 
नियमेनापच्त एज अझजिज्ञासापि aad नियमेनापेक्षते 
तद्वक्तव्यम्‌ | 


LUI LM रूप में 'पू्प्रकृतापेक्षा' अथ शब्द का अर्थ मानने 
पर ag भी आनन्तर्य रूप ही बनता है इसलिये अथ शब्द को आनन्तयॉर्थक 
मानना ही उचित है | 

€दाध्यायानन्तयपक्ष :-- : 

[प्रश्‍न] “अथः [ शब्द को आनन्तर्याथंक मानने पर जैसे घमजित्ञासा- 
शास्त्र [ अर्थात्‌ पूबमीमांसादशनघमजिज्ञासा के आरम्भ से ] पहले होने 
- वाळे बेदाध्ययन [ अर्थात्‌ वेद के कण्टस्थीकरण ] की अपेक्षा रखता है इस 
प्रकार ब्रह्ममीमांसा [ अर्थात्‌ प्रकृतवेदान्तदशन ] भी अपने से पहले अनिवाय 
रूप से होने वाले जिस किसी वस्तु की अपेक्षा रखता है उसको कहना चाहिये 
[ अर्थात्‌ बतलाइये ] 

जत्र भाष्यकार ने अथ शब्द को आनन्तर्याथक माना है तो स्वयं यह प्रश्न 
उपस्थित होता है कि Peak अनन्तर ब्रह्मजिज्ञासा करनी चाहिये | पूवमीमांसा- 
दशन के 'अथातो धर्मजिज्ञासा! इस प्रथम सूत्र में अथ शब्द को उसके भाष्य- 
कार दात्रस्त्रामी ने आनन्तर्याथक माना है इसलिये वहाँ भी यह प्रश्‍न उपस्थित 
किया गया है कि किसके बाद धर्मजिज्ञासा करनो चाहिए | इसी प्रकार का 
प्रन यहाँ वेदान्तदशन के भाष्यकार ने एवं ब्रह्मजिज्ञासा ga नियमे- 
नापेक्षते तद्दक्तव्यमित्यादि? पंक्ति के द्वारा ऊपर उपस्थित किवा है। इसके दो 
प्रकार के उत्तर माष्यक्रार पूर्वपक्ष के रूप में प्रस्तुत करेंगे और उनका लण्डन 
करने के बाद सिद्धान्तपक्ष का उत्तर प्रस्तुत करेंगे । पूर्वपक्ष वाळे दो उत्तरों में 
से पहला उत्तर तो यह है कि जैसे पूर्वमीमांसा अर्थात्‌ घमजिज्ञासाशास्त्र 
के पहले नियमित रूप से 'ध्वाध्याय' अर्थात्‌ बेदाध्ययन की आवश्यकता होती 
है इसी प्रकार उत्तरमीमांसा अर्थात्‌ यह वेदान्तद्शन मी नियभतः qaqa 
aaa अर्थात्‌ वेदाध्ययन की अपेक्षा रखता दै । ऊपर दिये हुये प्रश्‍न का 
पहला उत्तर यह स्वाध्यायानन्तर्य बाटा पक्ष है पर भाष्यकारःइसे स्थोकार नहीं 
करते हैं । उनका कहना है कि बेदान्तदशन या ब्रह्ममीमांसाशाश्त्र की प्रवृत्ति का 
विशेष हेतु बतलाना चाहिये | यह जो स्वाथ्यायानन्वर्य वाढा पक्ष है वह वेदान्त- 
दर्शन at nafs at विशेष देव नहीं अपित CES अर्थात्‌ il 
जिज्ञासाशासत््र के साथ सामान्य dg है [ इसलिये उसे छोड़कर ऐसा विशेष qaaa 
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स्राध्यायानन्तरयं तु समानस्‌ । नन्वि कर्मावबोधान- 


य विशेषः | 
| घमजिज्ञासायाः प्रागप्यधीतवेदान्तस्य प्रह्म जिज्ञासो- 


LEN IU rs ESS | 


अर्थ बतलाना चाहिये जो वेदान्तदशन की Tata में ही हेतु बनता हो । e 


जिज्ञासा शास्त्र आदि era झास्त्रों की uw का es न हो । इसी बात को 
माष्यकार अगली पंक्ति में निम्नप्रकार से कहते हैं :-- 
qaaa [ अर्थात्‌ वेदाध्ययन ] का आनन्त्य [ अर्थात्‌ वेदा- 

ध्ययन के अनन्तर ब्रह्मजिज्ञासा करनी चाहिये यद वात ] तो [ धर्मजिज्ञासा 
शास्त्र - अर्थात्‌ पूर्वमीमांसादशन के साथ ] समान, हैं [ अर्थात्‌ वेदाध्ययन के 
अनन्तर ही धमजिज्ञासाशास्त्र की प्रवृत्ति होती है उसी को आप ब्रह्मजिज्ञासा- 
शास्त्र की प्रवृत्ति का भी हेतु कहना चाहे तो वह दोनों जगह समान रहने वाला 
हेतु बना | वेदान्तदशन की प्रवृत्ति का विशेष हेतु नहीं घना इसलिये स्वाध्याया- 
नन्तय बाडा पक्ष उचित नहीं है। 
कर्माववोधानन्तय :-- `, 

पक्ष £--स्वाध्यावानन्तय पक्ष के खण्डन के बाद भाष्यकार ` अत्र 'कर्माव- 
aa’ पक्ष उपस्थित करते हैं | कर्मावत्रोध? दावर का अथ कर्मक्राण्ड का परिज्ञान 
अर्थात्‌ पूर्वमीमांसाशास्त्र का अध्ययन है । इसलिये पूवमीमांसाशास्त्र के 
अध्ययन के बाद ब्रह्मजिज्ञासा करनी चाहिये यह कर्मावत्रोबपक्ष का अभिप्राय 
हुआ | किन्तु भाष्यकार इस ब्रात से सहमत नहीं हैं | वे ब्रह्ममीमांसा के पूर्व 
धममीमांता को अनिवाय नहीं मानते | उनके मत में धर्मजिज्ञासा और aa- 
जिज्ञासा के बीच ऐसा कोई सम्बन्ध नहीं है कि धर्मजिज्ञासा के बाद ही aa- 
जिज्ञासा की जाय | इस ब्रात का विवेचन भाष्यकार ने अगली पंक्तियों में 


SET विस्तार के साथ किया है। पहले वे 'कर्मावगोधं' पक्ष को पूर्वपक्ष के 
रूप म प्रस्तुत करके उसका सामान्य उत्तर निम्न प्रकार से देते हैं 


पूवपच्छ :--अच्छा तो यहाँ [ अथात्‌ ब्रह्मजिज्ञासाशास्त्र में ] कमाववोध 
[अर्थात्‌ कर्मकाण्ड का ज्ञान अर्थात्‌ पूवमीमांसाशास्त्र के अध्ययन] का आनन्तर्य- 
विशेष हेतु है [ अर्थात्‌ धमजिज्ञासाशास्त्र के अध्ययन के बाद . ब्रह्मजिज्ञासा- 
शास्त्र की प्रदत्त होती है इसलिए ana अथात्‌ कर्मकाण्ड का परि- 


जान ब्रह्मजिज्ञासाशास्त्र की प्रवृत्ति का विशेष 
| = 
Sa | इसका उत्तर भाष्यकार अगली पंक्ति में + ह यह पूवपक्ष का आशय 


उत्तरपक्ष :--[ कर्मावधोधके अनत्तर ही ब्रह्मजिज्ञासा करनी चाहिये ] 
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यह बात भी ठीके नहीं है क्योंकि [ घर्मजिज्ञाता और ब्रह्मजिज्ञासा इन दोनों 
के बीच ] क्रम विवक्षित नहीं है [ अर्थात्‌ धर्मजिज्ञासा के बाद ही ब्रह्मजिज्ञासा, 
करनी चाहिये ऐसा कोई नियम नहीं है ] क्योंकि [ वेदान्त अर्थात्‌ ] उपः 
निषदों को पढ़ने वाले को धर्मजिज्ञासा के पूव भी ब्रह्मजिज्ञासा [ अर्थात्‌ इंस्वर- 
सम्बन्धी विचार की इच्छा ] हो सकती है । 


चर्मजिज्ञासा के बाद अर्थात्‌ कर्मावबोध के अनन्तर हो ब्रह्मजिज्ञासा करनी 
चाहिये ag जो यात पूर्वपक्ष की ओर से प्रस्तुत को गई थी उसका खण्डन 
भाष्यकार ने ऊपर की पंक्तियों में कर दिया है। उस लण्डन में भाष्यकार की 
युक्ति यद है कि धर्मीजिज्ञासा और ब्रह्मजिज्ञासा के ब्रीच ऐसा कोई क्रम विवक्षित 
नहीं है कि ब्रह्मजिज्ञासा के पहले धर्मजिज्ञासा अवश्य की जाय क्योंकि उपनिपर्दो 
का अध्ययन करने वाळे घ्मेजिज्ञासा के पहले भी ब्रह्मजिज्ञासा कर सकते हैं । अत्र 
आगे माष्यकार विशेष रूप से पूर्वमीमांसाद्शन की पद्धति का अवलूम्बन करके 
az Rand कि इन दोनों के बीच क्रम विवक्षित क्यों नहीं है | पूवमीमांसा 
की प्रक्रिया में क्रम की ग्रावदयकता दो wat पर पड़ती है। एक 'शेषशेषीमाव' 
स्थल में और दूसरी 'अधिकृताधिकारमाव! स्थल में । शेषशेषिभाव का अभिप्राय 
अङ्ग-अङ्गोभाव है। पहले अंगों की स्थिति हो जाने के बाद तत्र अंगी की स्थिति 
होती है । जैसे खाट अंगी है, पाये-पारी और बान उसके अंग हैं। पदले अंग 
अर्थात्‌ पाये, पारी, बान आदि अंग उपस्थित हो जायेंगे तभी उनको मिलाकर 
खाट की रचना हो सकती है इसलिये अंगाङ्जीभावस्थल में क्रम आवश्यक होता 
है | इसी प्रकार कर्मकाण्ड में दर्शपौष मास एक विशेष याग है जिसका अनुष्ठान 
अमावस्या तथा पूर्णिमा तिथियां में मिलाकर होता हे । उस याग के प्रयाज आदि 
अनेक अंगो का विधान किया गया है। ज्र उन सब्र अंगों का अनुष्ठान पूण a 
जाता 2 तभी दर्शपोर्णमास का अनुष्ठान पूर्ण होता है। यहाँ दशपौणमास 
अङ्गी है। प्रयान आदि इसके अंग हैं। अंगों के अनुष्ठान के विना अङ्गौ E: 
अनुष्ठान पूण नहीं होता । इसलिये प्रयाजादि अंग और दशपौणमास अंगी 
इन दोनों के बीच क्रम विवक्षित है। पहले अंगों का अनुष्ठान IT उसके 
बाद अंगी का अनुष्ठान सम्मव होगा । यह 'शेषशेषिभाव का अभिप्राय हैं। 
` दसरा स्थल जहाँ क्रम विवक्षित होता है वह है “अधिृताधिकारमाव' | अधिः 
कुताधिकारमाव का अभिप्राय लौकिक उदाहरण में इस प्रकार समझना चाहिये 
कि जिसने मध्यमा परीक्षा उत्तीण कर ली है वही शास्त्री परीक्षा में बैठने का 
अधिकारी है। जिसने शास्त्री परीक्षा उत्तोण कर ली है वही आचाय परीक्षा 
म बैठने का अधिकारी है । यहाँ मध्यमा तथा शास्त्री परीक्षा के बीच और 
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men परीक्षा में अधिकृत व्यक्ति को ही आचाय परीक्षा में बैठने का अधि- 
कार है। यह छोकिक उदाहरण में अधिकृताधिकारमाव-सम्वन्ध का अभि- 
प्राय हुआ । इसी प्रकार कमेकाण्ड में बेदाधिक्रार और यज्ञाधिकांर आदि- 
स्थलों में अधिक्ृताधिकारमाव-सम्पन्ध है। जहाँ अधिक्ृताधिकारमाव-सम्प्रन्ध 
होता है वहां उस क्रम का निर्वाह आवश्यक होता है | 

इस प्रकार इमने देखा कि पूवमोमांसा की प्रक्रिया के अनुसार क्रम की विवक्षा 
दो जगह होती है। एक दोषदोषिमावस्थळ में और quid अधिकृताधिकारभावस्थर 
में। पूवमीमांसा अर्थात्‌ धर्मजिज्ञासा तथा उत्तरमीमांसा अर्थात्‌ वेदान्त के 


E 


= 


बीच न तो शेषशेषिभाव-सम्बन्ध है और a अधिकृताधिंकारभाव-सम्मन्ध हे 


T A - t e f EN A e 
इसल्यि वहाँ क्रम मी विवक्षित नहीं है। अर्थात्‌ घजिज्ञासाके बाद हो ब्रह्मजिज्ञाता 
की जाय यह आवश्यक नहीं है | यही बात भाष्यक्ररने ऊपर 'क्रमस्थ अविवचि त- 


त्वात्‌? के द्वारा सूचितं की है ओर इसी को अगली पंक्ति में 'शेषदोषिस्वेऽधिकुता- 
धिकारे वा प्रमाणामावात्‌? इत्यादि पंक्ति द्वारा स्पष्ट करेंगे। शेषशेपिभाव या 
अधिकृताधिकारभावमे क्रम विवक्षित.होता है इस बात को दिललाने के लिये भाष्य- 
कारने पूर्वमीमांसा की प्रक्रिया के अनुसार (ृदयादत्रदानानाम्‌' इत्वादि उदाहरण 
प्रस्तुत किया है । यह पंक्ति euer अग्रे अवद्यति, अथ जिह्वाया, अथ वक्षसः? 
इत्यादि किसी पद्युयाग मे आये हुये बचन से सम्बन्ध रखती है। इस पंक्ति में 
आया हु आ “अबदान' शब्द और ब्राह्मण वाक्य में आया हुआ 'अवद्यति' शब्द 
दोनों दो अवखण्डने? घातु से बने हँ । उनका अर्थ 2 खण्डन करना, काटना | 
मध्यकरालीन लोग यज्ञ में पशुदिंसा मानते थे। उनमें पद्युके विविध अंगों के काटने का 
बणन 'हृदयस्य़ अग्रे अवद्यति, अथ जिह्वाया, अथ वक्षसः इत्यादि वचन दारा 
क्रिया गया है ) ये सत्र हृदयादि अवदान अंग हैं या शेष हैं और बाग अंगी 
या शेषी है । इसलिये याग की दृष्टि ते हृदयाद्यदान और पञुयाग में À- 
शेपषिभाव-सम्पन्ध है | इस लिये यहां क्रम विवक्षित है | अर्थात्‌ पहले हृदय का 
SERRI फिर जिह्वाग्रका अवदान, फिर वक्षस्थळ का अवदान करना होता है | 
à us जैसे मध्यमपरीक्षां ददाति? ग्रथ शास्त्रिपरीक्षां 
ति, अथ आचायंपरीक्षां ददाति यहां मध्यमपरीक्षा उत्तीण का ही शास्री 

परीक्षा में अधिकार होने से अधिकृताधिकारमावसम्वन्ध चनता है । इसी 
TARIAS, अथ जिह्वया, अथ वक्षसः? इत्यादि वाक्व में aie ae 
भाव-सम्बन्ध होने ma विनित है और अथ शब्द ta tse 
३ आनन्तयॉथक है | अतएव 
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यथा च हृदयाद्यवदानानामानन्तयनियमः क्रमस्य विवक्ति- 


त्वान्न तथेह क्रमो विवक्षितः, शेषशेपित्वेऽधिकृताऽधिकारे वा 
प्रमाणाभावात्‌ , | 


धमत्रह्मजिज्ञासयो! फलजिज्ञास्यभेदाच्च । अम्युद्यफलं 


क्रम से ही एक के बाद दूसरा कर्म करना होता है और पूर्वमीमांसा अर्थात्‌ qA- 
जिज्ञासा और उत्तरमीमांसा [ वेदान्त ] अर्थात्‌ ब्रह्मजिज्ञासा के बीच न शेष- 
शेषिमाव-सम्बस्ध है, न अधिकृताधिकारभाव-सम्बन्ध है। इसलिये 'कर्मावत्रोध 
के अनन्तर अर्थात्‌ पूर्वमीमांसाके अध्ययन के चाद ब्रह्मजिज्ञासा करनी चाहिये 
यह पक्ष भी नहीँ बनता है। इसी त्रातको भाष्यकार अगली पंक्ति म॑ निम्न प्रकार 
से प्रस्तुत करते हैं ४-0 Sel ` 

जैसे कि [ कर्मकाण्ड में पशुयाग के प्रसंग में आय हुये हृदस्याअंउ्रद्यति अथ 
जिह्वाया अथ वक्षसः 'इस्यादि उदाहरण में ] हृदयादि के अवदान [ अर्थात्‌ काटने ] 
मं आनन्तर्ये का नियम है। [अर्थात्‌ इसी क्रम से एक के वाद दूसरे अंग का अब- 
दान किया जाता है ] इस प्रकार का क्रम यहां [ganntar ar घमजिज्ञासा और 
वेदान्त अर्थात्‌ ब्रह्मजिज्ञासा में] विवक्षित नहीं है क्योंकि [ घ्म जिज्ञासा और ब्रह्म- 
जिज्ञासा के बीच ] शेषशेषिभाव [ अंगांगि भाव ] अथत्रा अधिकृताधिकारभाव 
मानने का कोई आधार [ या प्रमाण ] नहीं दै । 

` इस प्रकार भाष्यकार ने घर्मजिज्ञासा और ब्रह्मजिज्ञासा मे क्रम विवक्षित 

नहीं है, इस बात के प्रतिपादन के fea शेषशेषित्वे अधिकृताधिकारभावे वा 
प्रमाणाभावात्‌? यह एक हेतु ऊपर उपस्थित किया है। इसी वात को Ra करने 
के लिये वे दो युक्तियाँ और आगे देते हैं । उनमें से पहली युक्त है as 
जिज्ञासयो? फलजिज्ञासमेटात इसका अभिप्राय यह हुआ है कि धमजिज्ञासा [पू 
मीमांसा ] तथा ब्रह्मजिज्ञासा [ वेदान्त ] इन दोनो के फल भी भिन्न हैँ और 
जिज्ञास्य विषय भी भिन्न हैं । इसलिये भी इन दोनों में न शेषशेषिमाव बनता है, 
न अधिकृताधिकारमाव बनता है और न क्रम विवक्षित है | इसी त्रातको माष्य- 
कार अगली पंक्ति में निम्नप्रकार प्रस्तुत करते ह ee 

धर्मजिज्ञासा और ब्रह्मजिज्ञासा दोनों के फलों 1 भी भेद होने से और 
जिज्ञास्य विषय के भी भिन्न होने से | उनमें क्रम विवक्षित नहीं है इसी TER 
और जिज्ञाध्यविषय के भेद को दिखलाते हुये भाष्यकार लिखते. हूँ कि ] aiaa 
[ अर्थात्‌ पूवमीमांसा ] का फल "अभ्युदयः अर्थात्‌ लौकिक या पारलौकिक em 
दिरूप समृद्धावस्था की प्राप्ति ] है और वह [ अभ्युदयरूपफल ] अनुष्ठान क 
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धर्मज्ञानं तच्चानुष्टानापेचम्‌ | fusum हु de 
न चानुषठानान्तरापे्म्‌  भव्यरच धर्मो जिज्ञास्यो न ज्ञानकारी- 
ऽस्ति, पुरुप्यापारतन्त्रत्वात्‌ , 8€ d भूत त्र जिज्ञास्यं नित्य- 
त्वान्न पुरुषव्यापारतन्त्रम्‌ | 
अपेक्षा रखता है | अर्थात्‌ केवळ पूर्वमीमांसा के पढ़ लेने से अम्युदय को प्राति 


ad det अपितु उसी प्राप्ति के लिये विविध प्रकार के विहितकमों का अनुष्ठान ' 


करना आवश्यक होता है इसके विपरीत ] err का फल निःश्रेयत [अर्थात्‌ 
मोक्ष] की प्राति दै और उसके fet [बर्मन के अतिरिक्त या इंवरवाक्षात्कार 
बाद ] रिसी दूसरे [ कर्म का ] अनुष्ठान करने की आवश्यक्ता नहीं होती है 
[ यह धर्मजिज्ञासा और ब्रह्मजिज्ञासा के फलों में भेद दिखलाया अत्र आगे 
उन दोनों के जिज्ञास्यविषय का मेद दिखलाते हैं पूर्वमीमांसा में ] भव्य [ अयात्‌ 
angea के am उत्पन्न होने वाढा ] धर्मजिज्ास्य [ विषय ] है और वह 
[ घमं पूर्वमीमांसा के पढ़ते समय उसके ] ज्ञानकाळ में व्रिद्यमान नहीं दै। और 
यहां [ अर्थात्‌ वेदान्तदर्शन में ] भूत [ अर्थात्‌ sera होने वाला नहीं अपि 
तु नित्य सिद्ध ब्रह्म अर्थात्‌ ] इश्वर जित्ञास्यविषय होता है [ इस प्रकार धर्म- 
मीमाँसा का जिज्ञास्यविषय भत््य अर्थात्‌ कर्मानुष्ठान के बाद उत्पन्न होने वाला 
है और वेदान्त का जिज्ञास्यविषय ब्रह्म ‘wa’ अर्थात्‌ नित्यसिद्ध-उत्पन्न न 
होने वाडा--है | इस प्रकार इन दोनों शास्त्रों के Het तथा विषयों के नितान्त 
भिन्न होने के कारण उन दोनों में न शेषशेषिभाव सम्बन्ध दो सकता है, न 
अधिकृताधिकारभाव सम्बन्ध हो सकता है और न क्रम विवक्षित B] . 
यहाँ तक भाष्यकार ने धर्मजिज्ञासा और ब्रह्मजिज्ञासा के बीच क्रमवित्रक्षित 
नहीं दै इसलिये कर्मावत्रोध! के अनन्तर 'ब्रह्मजिज्ञासाः करनी चाहिये यह पक्ष 
नहीं बनता है | इस त्रात को सिद्ध करने के लिये दो हेतु दिये । अत्र इसी विषय 
में तीसरा हेतु देते हैं “चोदना प्रृत्तिमेदाच्य' | यहां चोदना? शब्द का अर्थ P प्रेरणा 
. देने वाळा विधिवाक्य | घममीमांसा और ब्रह्ममीमांसा दोनों में मनुष्य को AIA 
करने वाले विधिवाक्य क्रमशः ब्राहमण तथा उपनिषद्‌ ग्रन्थो में पाये जाते हैं। 
इन दोनों प्रकार के विधिमाक्यों की प्रवर्तकता भिन्न प्रकार ही है। कर्मकाण्ड में 
आये हुये ERKA: यजेत इत्यादि अधिकारी व्यक्ति को याग ल्व॒र्गप्राप्ति का 
सात है इस aS का बोध भी कराते हैं और याग के अनुष्ठान में उसको प्रच 
Tar X के अनुष्ठान के बिना enr की परासि सम्मन नहीं है किन्तु 
जा अर्थात अह्ञानपरक विधिवाक्य केवल ब्रह्मज्ञान कराते हैं। केवळ 
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` चोदना प्रवृत्तिमेदाच्च | या हि चोदना Wüer लक्षणं सा 


` स्वविषये नियुज्ञानेव पुरुषमवयोधयति, ब्रह्मचोदना तु 


पुरुपमववोधयत्येब केवलम्‌, अवबोधस्य चोदनाउ्जन्यतवान्न 
पुरुपोऽयबोधे नियुज्यते | . | 


हक 82202 ee RS 
ब्रह्मज्ञान से ही मोक्ष. की प्राप्ति हो जाती है उसके fea फिर किसी कम के 


अनुष्ठान की आवश्यक्ता नहीं रहती है इसलिये 'ब्रह्मचोदना” केवळ बोध कराती 
है, पुरुष को कर्म में नियुक्त नहीं करती । और "spear पुरुष को धर्मे का 
बोध कराने के अतिरिक्त कर्म में saa भी करती है। यह इन दोनों शास्त्रों के 
विधिपरक वाक्यो की प्रवृत्ति में भेद है इसलिये भी उनमें क्रम विवक्षित नहीं है | 
इसी बात को भाष्यकार निम्न प्रकार लिखते हैं: 


© 


[ घर्मजिज्ञासा तथा ब्रह्मजिज्ञासा इन दोनों के 'चोदना' अर्थात्‌ ] विधिपरक 
वावयों की प्रवृत्ति में भेद होने से भी [ उन दोनों में क्रम विवक्षित नहीं है इसी 
को खोलकर आगे कहते हैं. जो धर्मविषयक विधिवाक्य हैं वे अपने विषय में 
[अर्थात्‌ कर्मानुष्ठान में ] मनुष्य को प्रवृत्त करते हुये ही धर्म का ज्ञान कराते है 
किन्तु ब्रह्मज्ञानपरक विधिवाक्य केवळ ब्रह्म का ज्ञान कराते हैं पुश्प को उसमें नियुक्त 
नहीं करते जैसे इन्द्रिय और अर्थ के सन्निकषे के द्वारा अथ का ज्ञान होता दे 
[ पुरुष को उसमें प्रदत्त नहीं कराया जाता ] उसी के समान [ ब्रह्मचोंदना 
अर्थात्‌ AAT विधिवाक्य, अथात्‌ शब्द प्रमाण से भी ब्रह्म का साक्षात्कारा- 
त्मक ज्ञान हो जाता है पुरुष को “उसमें नियुक्त करने की आवश्यकता नहीं 
होती है। J क्योंकि ब्रह्मज्ञान [ तत्तमति आदि ] ait द्वारा उत्पन्न हो जाता 
"€ [ उसके लिये किसी कर्मानुष्ठान की आवश्यकता नहीं होती है इसलिये विधि 
वाक्या की प्रवृति में मेद होने के कारण भी घमजिजञसा में क्रम विवक्षित नहीं है 1] 

ga dite में अवरोधस्य "चोदना serena’ यह पाठ बड़ा सन्दिग्ध है। 
कुछ लोग यहाँ “चोदना अजन्यत्वात' ऐसा पदच्छेद करते हैं, पर हमने चोदना 
जयन्यस्वात्‌? पाठ मानकर यह व्याख्या की है। “अवबोघ' अथात्‌ ब्रह्म का साक्षा- 
art चोदनाजन्य अर्थात्‌ विधिवाक्य द्वारा उत्पन्न हो सकता है यह इसका 
अभिप्राय है। सामान्यतः साक्षात्कारात्मक ज्ञान केवल प्रत्यक्ष प्रमाण दवारा उत्पन्न 
हो सकता. है। ऐसा माना जाता है । अनुमान और शब्दादि अन्य किसी भी 
प्रमाण से उत्पन्न ज्ञान साक्षात्कारात्मक या अपरोक्ष ज्ञान नहीं होता अपितु परो- 
होता है । किन्तु वेदान्त में शब्द प्रमाण से भी अपरोक्ष साक्षात्कारात्मक 
aaia होत ; à m 
ज्ञान उत्पन्न हो सकता है, ऐसा माना जाता है। उसके लिये 'द्शमस्त्वम 
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प्रस्तुत किया जाता है। किसी ग्राम के दस 
व्यक्ति, इकट्ठे किसी मेला आदि में गये । sm भीड़ से निकळ कर वे छोग 
चरने लगे तो उन्होंने देखना ater कि हम दर्सो लोग आगये हैं, कोई रह तो 
नहीं गया। इस दृष्टि से एक आदमी ने जो उनका नेता था दर्सो आदमियों की 
fadt sree की पर आदभियों की संख्या नौ ही निकलती थी, दसत आदमी 
उसे नहीं मिल रहा था। वह बार-बार गिनता था पर नौ आदमी ही पाकर परेशान 
हो रहा था कि कौन रह गया । पर इस गिनती में वह हर वार अपने को छोड़ 
जाता था इसलिये संख्या दस के स्थान पर नौ रह जाती थी । अत्र उसकी परे- 
जानी को देखकर किसी बुद्धिमान व्यक्ति ने कहा कि अच्छा, अत्र की फिर से 
frat | जव वह नौ तक गिन कर आया तब उस बुद्धिमान पुरुष ने उससे कहा 
व्दामत्त्वमसि' दसवें आदमी तुम हो, संख्या पूरी तो हो गई। यहाँ 'दशमस्त्व- 
मसि? gama के द्वारा उसे जो अपना ज्ञान हुआ है वह परोक्ष नहीं अप- 
रोक्ष या साक्षात्कारात्मक ज्ञान है। इसलिये वेदान्ती छोग यह मानते हैं कि 
शब्दों के प्रमाण के द्वारा भी साक्षात्कारात्मक्र अपरोक्ष ज्ञान उत्पन्न हो सकता 
है। इसी उदाहरण के आधार पर वे “तत्वमसि? इत्यादि वाक्यों द्वारा अपरोक्ष 
साक्षात्कारात्सक ज्ञान मानते हैं 'अवघोधस्य चोदनाजन्यत्वात' इत्यादि पंक्ति 
भाष्यकार ने इसी आधार पर लिली है। इसलिये उसमें “चोदना अजन्यत्वात्‌? 
ऐसा पदच्छेद करने की आवश्यकता नहीं है । 

साधन चतुष्टय सम्पत्ति का आनन्तर्य [ सिद्धान्त पक्ष ] — 


यहाँ तक अथ शब्द की व्याख्या चळ रही है। 'अथ' शब्द को भाष्यकार 

ने आनन्तर्याथक माना है। तब किसके अनन्तर ब्रह्मजिज्ञासा करनी चाहिये यह 
प्रश्न स्वाभाविक रूप से उत्पन्न हुआ था। पहले भाष्यकार ने इस प्रश्न के दो 
उत्तर पूवपक्ष के रूप में प्रस्तुत कर उनका लण्डन क्रिया। उनमें से एक 
स्वाध्यायानन्तयेवाळा पक्ष था और दूसरा 'कर्माववोधानन्तर्यवाळा' पक्ष 
ये दोनों पक्ष ठीक नहीं हैं, यह वात यहाँ तक सिद्ध कर दी "i| em 
araa की ओर से उसका उत्तर आगे देते हैं--इसका आशय यह 
है. कि ae नित्यानित्य वस्तु विवेक ( २ ) इद्दमुत्रफलभोगविराग (३) 
ac Eus Lees शम, दम, उपरति, तितिक्षा, श्रद्धा, और 
इन छद की सिद्धि ] oar aaga [ अर्थात्‌ मोक्षेच्छा ] at सिद्धि 


के बाद ब्रह्मजिज्ञासा करनी च 3 
न | [दिये इसी बातको माष्यन्गार ने निम्न प्रकार 


इत्यादि वाभ्य उदाहरण रूप में प्र 
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चतुःसूठ्यन्तम्‌ ४७ 

यथाचार्थसंनिकर्षेणार्थावबोधे तद्वत्‌ | तस्मात्किमपि वक्त व्यं 
यदनन्तरं ब्रह्मजिज्ञासोपद्श्यत इति । उच्यते--नित्यानित्य- 
TIRAR इहायुत्राथेभोगविरागः,. शमदमादिसाधनसपंत , 
waa च । तेषु हि ससु प्रागपि घमंजिज्ञासाया उध्वं च 
शक्यते ब्रह्म जिज्ञासितुं ज्ञातुं च न विपर्यये | तस्मांदथशब्देन 


यथोक्तसाधनसंपस्यानन्तयश्ुपदिश्यते | 


अतः शब्दो हेत्वर्थः | TEMES एवाग्निहोत्रादीनां श्रेयः- . 


प्रदन--इसलिये कोई ऐसा हेतु चतळाइये कि जिसके बाद ब्रह्मजिज्ञासा करनो 
नाहिये | 


उत्तर--चतळाते E कि एक नित्यानित्यवस्तुविवेक [ नित्यवध्तु अर्थात्‌ 
इश्वर या ब्रह्म और अनित्यवस्तु अर्थात्‌ जगत्‌ दोनों का विवेक अर्थात्‌ भेदज्ञान ] 
(२ ) इदामुत्रफल भोगविराग [ ऐहिकफल अर्थात्‌ सांसारिक सुखमोग और 
आमुष्मिकफल अर्थात्‌ सर्गादि दोनों के प्रति वैराग्य ] ( ३ ) शमादि षट्क 
सम्पत्ति [ शम, अर्थात्‌ बाह्य इन्द्रियो का निग्रह, दम अर्थात्‌ मन का निग्रह, 
उपरति अर्थात्‌ सांसारिक व्यापारों से विरत होना, तितिक्षा अर्थात्‌ भूख 
प्यास, झीतोष्ण, सुखदुःखादि wat की सहिष्णुता, श्रद्धा अर्थात्‌ गुरूपदिष्ट 
वाक्यों में विश्वास तथा समाधान अर्थात्‌ समाधि या मनकी एकाग्रता इन SE की 
सिद्धि 'शमादि षटक सम्पत्तिः कहलाती है ] ( ४) पुमुक्षुत्व [ अर्थात्‌ मोक्षेच्छा 
की उत्पत्ति के are ब्रह्मजिज्ञासा करनी चाहिये यह अथ शब्द का अथ हुआ | 
इनके होने पर धर्मजिज्ञासा वे. पहले भी और बाद में मी ब्रह्मजिज्ञासा हो सकती है 
और ब्रह्म अर्थात्‌ ईश्वर का ज्ञान मी हो सकता है । इसके विपरीत [ अथात्‌ 
साधन aga सम्पत्ति के faar ] नहीं | इसल्यि “अथ शब्द उपयुक्त साधन 
चतृष्टय सम्पत्ति के आनन्तय का बोधक है [ अर्थात्‌ साधन ager की सम्पत्ति के 
बाद ब्रह्मजिज्ञासा करनी चाहिये यह अथ शब्द का अर्थ हुआ । यही भाष्यकार 
का सिद्धान्त पक्ष है | 


“अतः शब्द की व्याख्या :--यहां तक भाष्यकार ने अय शब्द की 
व्याख्या समाप्त की | अब भागे वे सूत्र में आये हुये दूसरे 'अतः शब्द की व्याख्या 
करते हुये लिखते हैँ: 

“अतः झब्द्‌ हेत्वर्थ है क्योंकि वेद ही अग्निहोत्रादि स्वर्ग साधनों के फल 


In Public Domain, Chambal Archives, Etawah 


Digitized by Sarayu Foundation Trust, Delhi and eGangotri 


्रह्मसून्नशाङ्करभाष्यम्‌ 


+ दशयति--“तद्मथे कर्भचतो लोकः 
साधनानामनित्यफलतां दशरयात- TT हक . 


क्षीयत aga पुण्यचितो लोकः क्षीयते ( grato «| 1६) 
इत्यादि! | तथा ब्रह्मविज्ञानादपि परं पुरुषार्थ दशयात-- ब्रह्मः 
AAR परम! इत्यादिः ( तैत्ति २।१ ) | .तत्माद्यथोक्त- 
साधन संपस्यनन्तरं श्रह्मजिज्ञासा BATT | x 

ब्रह्मणों जिज्ञासा त्रह्मजिज्ञाता | ब्रह्म च वक्ष्यमाणलक्षणं 
'जन्माद्यस्य यतः! इति | अत एव न त्रह्मशब्दस्य जात्याद्यथान्त- 


रमाशङ्कितव्यम्‌ | 

की अनित्यता सूचित करता है जैसा कि [ छान्दोग्योनिषद्‌ ८।१।६ ] के निम्न- 

वाक्य में कहा गया है कि-"जिसे यहाँ [ इस संसार में | कर्मों द्वारा प्रात लोक 

अर्थात्‌ जन्म का नाश होता है इसी प्रकार परलोक में पुण्य द्वारा संचित [ स्वर्गा- 

दिरूप ] लोक का भी नाश होता है [ छान्दोग्य उपनिषद्‌ के इस वचन में 

ga पुण्यचितो लोकः क्षीयते’ इस वाक्य के द्वारा अग्निहोत्रादि रूप कर्मकाण्ड 

के फलभूत स्वर्गादि की अनित्यता या विनाश को सूचित किया गया है। इसके 

विपरीत ] ब्रह्मज्ञान के द्वारा परम पुरुषाथ [ अर्थात्‌ मोक्ष की प्राप्ति को सूचित 

करता है जैसा कि [ तैत्तरीयोपनिषद्‌ २।१ के 'ब्रह्मविदाप्नोति परम? ] ब्रह्मज्ञानी 
परम पुरुषाथ [ मोक्ष ] को 'प्रात करता है | इसलिये qui साधनचतुष्टय 

[ ९१) नित्यानित्यवस्तुविवेक ( २) इष्दामुत्रफलमोगविराग (३) झामादिषटक्‌ 

सम्पत्ति और (४) agga | की सिद्धि के बाद ब्रह्मजिज्ञासा करनी चाहिये [ यह 
अतः शब्द का अर्थ हुआ ] i 

ब्रह्मजिज्ञासा पद की व्याख्या :-- 

' इस प्रकार सूत्र के 'अथ' और 'अत:? व्याख्य > 
बाद भाष्यकार आगे सूत्र : d aces x ns $ 3 M 
हैं। श्रह्मजिज्ञासा! पद समस्त समायुक्त पद है इसलिये मा दे 
` तत्पुरुष समास का “ब्रह्मणोजिज्ञासा >H : d e Qu 
कर फिर ^er? और “जिज्ञासा! पदे IS ee x b ips 

E की व्याख्या करते हुये वे लिखते हैं :-- 
ee ea Le Leni सर ee a 
Fc री वार) अर्थ का ग्रोधन करता है यह ब्रह्म- 
का S x का लक्षण पा जन्माद्यस्य यतः? 
> इष जगत्‌ का जन्मादि अर्थात्‌ उत्पत्ति, 


४८ 
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GPT, ४९ 
स्थिति ओर sea झेता है उतत इसर जे Ga gia स जीर हर ओर sr शेता है उस ईश्वर को aa aia, स्व्यापंक और नित्य 
होने से ब्रह्म' कहा जाता है। इसलिये Jat शब्द [ ब्राह्मण. आदि fist ]: 
चाति आदि का ares है ऐसी शंका नहीं करनी चाहिये । 
कमंषष्ठी और शेषपष्ठी का विवाद :— ` : 

यहाँ तक भाष्यकार ने सूत्र के तीनों पदों की व्याख्या की । अब वे ra- 
जिज्ञासा पद्‌ में आई हुई 'त्रह्मय: जिज्ञासा! इस षष्ठी विभक्ति की व्याख्या 
करते हैं। षष्ठी विभवित का विधान 'कतृ'कमणो: कृति? २।३।६५, 'उभय- 
srt कर्मीण' २।३।६६ तथा. “षष्ठी ` शेषः २।३।५० सूत्रों के द्वारा 
किया जाता है। पहले दो सूत्रों का अभिप्राय यह है कि कृदन्ते पद्‌ के योग में 
कर्ता में भी पष्ठी हो सकती है और कमें में मी | किन्तु जहाँ दोनों में युगपत 
पष्ठी, प्राप्त हो वहाँ कमे में षष्ठी, करनी चाहिये | यहाँ जिज्ञासा पद के योग में 
‘wea? पद में जो षष्ठी , विभक्ति हुई है वह कर्म में षष्ठी मानी जानी चाहिये 
यह एक पक्ष है और वही भाष्यकार का सिद्वान्तपक्ष है | दूसरी ओर 'षष्ठी शेषे? 
२।३।५० यह सूत्र भो शेष अर्थात्‌ पूवकथित सम्बन्थों से भिन्न सामान्यं सम्बन्ध 
के त्रोधन में षष्ठी विभक्ति का विधान करता है। यह 'शेष षष्ठी? कहलाती 
है । भाष्यकार के पूर्ववत्ती किन्ही व्याख्याकार ने ‘ae? पद. में शषषष्ठी 
मानी थी किन्तु ये व्याख्याकार वृत्तिकार ब्रोधायन या उपंवर्ण से भिन्न 
अन्य ही व्याख्याकार प्रतीत होते हैं। बोधायन की वृत्ति इस समय नहीं मिलती 
है। उपव के द्वारा उसका जो संक्षेप किया गया था वह भी आंत्र तक उप- 
लब्ध नहीं हुआ है और जिन व्याख्याकार ने शेषषष्ठो मानकर इस सूत्र 
की व्याख्या की थी उनका व्याख्याग्रन्य मी इस समय उपलब्ध नहीं हो रहा 
है, केबल भाष्यग्रम्धो में उनकी चर्चा पाई जाती है। भाष्यकार के पहले वेदान्त- 
सूत्रों पर “बोधायन? ara ने कोई इत्ति लिखी थी |. यह बत्ति इस समय 
उपलब्ध नहीं होती है। री रामानुजाचार्य ने भी भाष्यकार के बाद ब्रेदान्त- 
सूत्रों पर अपने सिद्धान्त के अनुसार भाष्य fear है। उनके समय में भी 
बोधायन बत्ति उपलब्ध नहीं थी किन्तु उनके पूर्व “अंतिविस्तीणों बोधायन- ` 
aft संचिक्षिपुः पूवे आचार्याः” sud नामक . किन्ही आचाय ने अत्यन्त 
विस्ती बोधायन वृत्ति का संक्षित संस्करण प्रस्तुत किया था। इसी “पूवो चार्य- 
सुरक्षिताम्‌? बोधायन इत्ति के आधार पर भी रामानुजाचार्य ने 'अपने ` भाष्य 
की रचना की at उसमें उन्होंने बोधायन! ata को ही अपने भाष्य का 
आधार बतलाया है। इस इत्ति में बत्तिकार ने मी ब्रह्मजिज्ञासा पद में कर्मे- 
पष्ठी? ही मानी थी | भाष्यकार भो उसी से सहमत हैं | उनका कहना है कि यहाँ 

gado wo 
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ब्रह्मण इति कर्मणि षष्ठी न शेषे, जिज्ञास्यापेच्षत्वाज्जिज्ञा- 


CC a जि्ञास्यान्तरानिर्देशाच्च | 


gems? न मानकर 'कर्मपष्ठी' माननी चाहिये अर्थात्‌ यहाँ farit oe 
ant के अनुसार MY ४२६२ दत्र से जो षष्ठी m m 
यह ठोक नहीं है। उसके स्थान पर 'कर्म षष्ठी माननी चाहिये । इसी बात 
उन्होंने माष्य में ब्रह्मण इति कर्मणि षष्ठी न शेषे? इन शब्दों 2 द्वारा ae 
किया है। कर्मषष्ठी मानने के पक्ष में उनकी युक्ति यह है कि “जिज्ञासा! पद्‌ 
को कर्म की अपेक्षा है। अर्थात्‌ जिज्ञासा! पद्‌ को सुनकर यह मरन सामने 
आता है कि. किसकी जिज्ञासा ! जिसकी जिज्ञासा की जाय वही जिज्ञासा का 
"dp [ कर्मकारक ] हुआ । जिज्ञासा पद्‌ को कर्म की अपेक्षा है और ब्रह्मः के 
अतिरिक्त यहाँ ऐसा कोई पद नहीं है जिसके साथ 'जिज्ञासा? पद का 'कम' रूप 
में अन्वय किया जा सके अतः 'ब्रह्म' पद ही जिज्ञासा का 'कर्म' [ कर्मकारक ] 
$1 उसी की जिज्ञासा की गई है। इसी आधार पर भाष्यकार का pus 
कि यहाँ 'कर्मपष्ठी' माननी चाहिये 'शेषषष्ठी' ae । इसी बात को उन्हें 
सिद्धान्त रूप में निम्न प्रकार से प्रस्तुत किया है-- 

war: जिज्ञासा ब्रह्मजिज्ञासा, इस विग्रहवाक्य में ‘xem: यह कर्मषष्ठी 


3 है शेषषष्ठी नहीं क्योंकि जिज्ञासा को जिज्ञास्य विषय [ अर्थात्‌ जिज्ञासा के 


कर्म ] की अपेक्षा है और [ ब्रह्म से भिन्न ] अन्य किसी “करम? [ कमेकारक ] 
का निर्देश यहाँ नहीं पाया जाता [ इसलिये ब्रह्मणः इस षष्ठी को कम पष्ठी 
मानना चाहिये यह भाष्यकार का सिद्धान्त पक्ष हुआ । ] 

शेषषष्ठीवादी पूर्वपक्ष :--ऊपर कहा जा चुका है कि "edi 
व्याख्याकार ने यहाँ 'कर्मघष्डी' न मानकर 'दोषषष्ठी' मानी है। शेष- 
अष्ठी.का अथ होता है सम्बन्ध सामान्य में षष्टी । वह कर्ता में भी हो सकती 
है और कमं में भी । क्योंकि सम्बन्ध सामान्य के अन्तर्गत सभी प्रकार के सम्बन्ध 


-आ जाते हैं। इसलिये यहाँ शेषषष्ठी मान कर भी उसका उपसंहार कर्मषष्ठी 


में हो सकता है अतः कर्मषष्ठी मानने की आवश्यकता नहीं है! यह वात 
पूवीं किन्ही व्याख्याकार की ओर से कही जा सकती है किन्तु भाष्यकार 
की दृष्टि में पूर्व व्याख्याकार की यह संगति उचित नहीं है। कर्मषष्ठी मानने 
मं ब्रह्म पद में जिज्ञासा कर्मत्व का साक्षात्‌ अन्वय हो जाता है और Hel 
मानकर फिर उसकां कम में उपसंहार करने से कर्मता परम्परागत परोक्ष रूप 
से आती है । प्रत्यक्षकर्मता को छोड़कर परोक्षकर्मता लाने का व्याख्याकार का 
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'चंतुःसूंच्यन्तंम. x? 
ननु शेषपष्ठीपरिग्रह्ेऽपि a जिज्ञासा कत्वं न 
बिरुध्यते, सम्वन्धसामान्यस्य विशेषनिष्ठत्वात्‌ | 


एवमपि प्रत्यक्ष ब्रह्मणः कमत्वम॒त्सुज्य सामान्यद्वारेण 
परोक्षं कमत्वं कल्पयतो व्यथः प्रयासः स्यात्‌ | 


जो प्रयास है वह व्यथ है । यह भाष्यकार का आशय है। इसी पूर्वपक्ष तथा 
उत्तरपक्ष को भाष्यकार ने इस प्रकार प्रस्तुत किया है-- 


पूवपक्ष--अच्छा तो शेषषष्ठी मानने पर भी 'ब्रह्म/ को जिज्ञासा का कर्म 
[नने में कोई विरोध नहीं आता है क्योंकि शेषषष्टी में निहित सम्बन्ध 
सामान्य की समासि भौ किसी विशेष सम्बन्ध [ यहाँ कर्म सम्बन्ध ] में होती है । 
उत्तरपक्ष--[दृत्तिकार द्वारा दी गई इस युक्ति का खण्डन करते हुये 
भाष्यक्रार आगे लिखते हैं कि ] इस प्रकार [ अर्यात्‌ पूर्व .व्याख्याकार द्वारा 
दिखलायी हुई युक्ति से | ब्रह्म की प्रत्यक्षकर्मता को छोड़कर परोक्षकर्मता 
की कल्पना करने वाळे पूर्व व्याख्याकार का यह प्रयास व्यर्थं है [ अर्थात्‌ शेष- 
पष्ठी न मानकर साक्षात्‌ SATS माननी चाहिये, यह भाष्यकार का सिद्वान्त- 
पक्ष RI] 


षष्यकार के इस उत्तर पर पूर्व व्याख्याकार की ओर से यह कहा जा 
सकता है कि यहाँ कर्मम्रष्ठी -और शेषषष्ठी दोनों हो सकती हैं । पंर कर्मषष्ठी 
के बजाय शेषघष्ठी मानना अधिक लाभदायक है । कर्मषष्टी मानने में सम्बन्ध 
का संकोच हो जाता है। उसका केवळ कर्मरूप से विचार हो सकता है अन्य 
किसी रूप से नहीं। शेषषष्ठी मानने में विचार का क्षेत्र व्यापक बन जाता 
है क्योंकि ‘ae का अर्थ है "सम्बन्धसामान्यं और उस 'सम्तरन्धसामान्य? 
Haat, कर्म, करण आदि समी सम्बन्ध आ जाते हैं इसलिये ब्रह्म का समी 
प्रकार का अशेष विचार 'शेषषष्ठी' पक्ष में बन जाता है, 'कमेषष्ठी' पक्ष में 
नहीं बनता । इसलिये हम [ पूववत्ती व्याख्याकार ] शेषषष्ठी मान कर 
उसक्रा उपसंहार कर्म करते हैं। अतः हमारा प्रयास व्यर्थ नहीं, अत्यन्त लाम- 
दायक है | 


इस युक्ति का उत्तर देने के लिये भाष्यकार पहले पूवपश्च को प्रस्तुत कर 
फिर इसका उत्तर देते हुये पूर्वपक्ष तथा उत्तरपक्ष दोनों को निम्न प्रकारं d 
दिखलांते हैं :— 
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ष्र रह्मसूत्रशाङ्करभाष्यम्‌ 
'अताशेषवि त्वात । इति 
a व्यर्थः, अह्माभ्रिताशेषविचारप्रतिज्ञानाथत्वात | ३ 


चेन्न, प्रधानपरिग्रहे तदपेच्षितानामर्थाचिप्त्वात्‌ । Aa हि. 


SR i 
ज्ञानेनाप्तुमिष्टामत्वात्मंधानस्‌ | TRAY रधाने जिज्ञासाकमशि 
परिगृहीते मैजिज्ञातितेविना ब्रह्म जिज्ञासितं न भवति तान्यर्था- 
द्षिप्तान्येवेति न एथक्सत्रयितव्यानि | यथा राजासौ गच्छतीत्युक्े 


सपरिवारस्य राज्ञो गमनसुक्त॑ भवति Taq | 


__ शुत्यजुगमाच्च। 'यतो वा इमानि भूतान TS “यतो वा इमानि भूतानि 

: पूर्वपक्ष [शेषषष्ठी मानकर उसका कम में a का पूर्व व्याख्या- 
कार का प्रयास] व्यर्थ नहीं है. क्योंकि उसके द्वारा ब्रह्माश्नित सम्पूण विचार की 
प्रतिज्ञा की गई है [कर्मषष्ठी पक्ष में, केवळ कर्मरूप में ब्रह्म का विचार हो सकता 
है अन्य रूपों में नहीं | इसलिये कर्मषष्ठी न मान कर शेषषष्ठी मानना अधिक 
ढाभदायक है। यह पूर्व व्याख्याकार का पूर्वपक्ष हुआ। इसका उत्तर देते 
हुये माष्यकार लिखते हैं कि ] 

' उत्तरपक्ष--यदि [ पूर्व व्याख्याक्रार की ओर से ] यह कहा UD 
वह ठीक नहीं है क्योंकि प्रधान का ग्रहण हो जाने पर उससे सम्बद्ध सीना का 
अर्थतः आक्षेप हो जाता है। उनको अळग कहने की आवश्यकता नहीं पड़ती 
है। यहाँ ज्ञान के द्वारा प्रास करने में ब्रह्म ईप्सिततम है इसीलिये 'कतुरीप्सित- 

तमं ` कमेः १४४९ सूत्र के अनुसार वह प्रधान [ कर्म ] zt 
जिज्ञासा के कर्मभूत उस [ब्रह्म | का ग्रहण हो जाने पर जिनके जिज्ञासा 
| अर्थात्‌ विचार ] के fear ब्रह्म की जिज्ञासा [ विचार ] नहीं बन सकती 
है उन सव का. अर्थतः आक्षेप स्वयं ही हो जाता है। जैसे यह राजा जा रहा 
2 ऐसा कहने पर परिवारादि सहित राजा का गमन [ परिवार का नाम न 
लेने पर भी अर्थतः आश्षिप्त होकर ] सूचित होता है। इसी प्रकार [ यहाँ 
प्रधान ब्रह्म का ग्रहण होने पर जिनके बिना उसका विचार पूर्ण नहीं होता वे 
सत्र अर्थतः स्वयं ही आध्िप्त हो जाते हैं । staat मानने में भी ब्रह्माश्रित अशेष 
विचार हो सकता है उसके लिये शेषषष्ठी मानने बी आवश्यकता नहीं है] । 
यहाँ तक भाष्यकार ने अपनी युक्तियों के आधार पर पूर्व व्याख्याकार के 
शेषषष्ठी पक्ष का खण्डन कर कर्मषपठी पक्ष का उपपादन किया है। अव वे 
कमंषष्ठी पक्ष के समर्थन के लिये पत्तर प्रमाण श्रुति का आश्य लेते हैं । उसके 
fea वे 'यतो बा इमानि भूतानि जायन्ते, येन जातानि stata, aah, 
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चतुःसूच्यन्तम्‌ ५३ 


३।१ ) इत्याद्याः श्रुतयः, “तद्विजिज्ञासस्व, तद्ब्रह्म इति प्रत्य- 
"qu ` ब्रह्मणो जिज्ञासाक्रमत्वं दर्शयन्ति | तच्च कमणि पष्ठी- 


परिग्रहे इत्रेणांनुगतं भवति | तस्मादत्रह्मण इति कर्मणि षष्ठी | 
` ज्ञातुमिच्छा जिज्ञासा । अवगतिपयन्तं ज्ञानं सन्वाच्याया 


अभिसंविशन्ति तद्विजिज्ञासस्व तद्‌ ब्रह्म’ इत्यादि ( तेत्तिरीय ३३१ ) इस वचन को 
प्रमाण रूप में उपस्थित करते हैं इसमें “तद्विजिज्ञासस्व' उसको जानो तद्‌ ब्रह्म 
वह ब्रह्म है इस रूप में ब्रह्म को जिज्ञासा का साक्षात्‌ रूप में कर्म माना गया है 
इसलिये कर्मषष्ठी मानने में इस भ्रुतिवाकय का अनुगमन मी होता है अतः कर्म- 
q मानना ही उचित है । इसी बात को भाष्यकार आगे निम्न प्रकार से लिखते 
हैं :--ओऔर [ कर्मषष्ठी पक्ष में ] श्रुति का अनुसरण भी होने से [ ब्रह्मगः यहाँ 
कर्मपष्ठी मानना ही उचित है ] क्योकि “यतो वा इमानि भूतानि जायन्ते' 
[ तैत्तिरीय ३।१ ] इत्यादि aRar [ उपनिषद्वाक्य | “तद्विजिज्ञासस्य, तद्‌ ब्रह्म॑ 
उसको जानो, वहीं ब्रह्म है इत्यादि रूप में ब्रह्म को प्रत्यक्षतः जिज्ञासा का कमे 
दिखळाती हैं । कर्मपष्ठी के मानने पर ही सूत्र उस [ भुस्युक्त प्रत्यक्षकर्मता ] 
का अनुगामी होता है, शेषषष्ठी मानने पर [ सूत्र श्रुति का ] अनुगामी नहीं 
होता | इसलिये [ब्रह्मजिज्ञासा पद में] “ब्रह्मणः? यह कर्मषष्ठी [मानना ही उचित] 
है [शेषषष्ठी मानना उचित नहीं है यह भाष्यकार का सिद्धान्त पक्ष हुआ | | 

जिज्ञासा . शब्द की व्याख्या--यह् तक भाष्यकार ने अथ, अतः, 
ब्रह्म और उसके आगे ब्रह्मः पद में आई हुई षष्ठी विभक्ति इन चार अंशो 
की व्याख्या कर दो । अब्र आगे वे सूत्र के पाँचवें अंश 'जिज्ञासा पद की 

ear करते EQ जिज्ञासा पद ज्ञां घातु से सन्‌ प्रत्यय करने पर बनता है। 

सन्‌ प्रत्यय इच्छार्थक है। इसलिये ज्ञातुमिच्छा जिज्ञासा यह जिज्ञासा पद का 
अर्थ होता है। और उस ब्रह्मज्ञानविषयक इच्छा की पूणता या समासि ब्रह्म 
अर्थात्‌ ईदवरविषयक साक्षात्कार में होती है इसलिये यहाँ जिज्ञासा पद से 
अवगत्तिपयन्तं ज्ञानम्‌ अर्थात्‌ साक्षात्कारात्मके अनुभूति का ग्रहण होता 2 
और उसका विषय या कर्म ‘Ae है। इसल्ये ब्रह्म अर्थात्‌ इश्वर का साक्षा- 
त्कारात्मक ज्ञान प्राप्त करना चाहिये यह ब्रह्मजिज्ञासा पद का अथ हुआ | 
इसी बात को भाष्यकार आगे निम्न प्रकार से छिखते ti 

जानने की इच्छा को 'जिज्ञासा' कहते हैं । साक्षात्कार पर्यन्त ज्ञान [ जिज्ञासा 
यद्‌ में आये हुये ] ‘etre द्वारा वाच्य इच्छा का कर्म अर्थात्‌ विषय 
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uy ब्रहमसून्नराङ्करभाष्यम्‌ 
इच्छायाः कर्म, फलविपयत्वादिच्छायाः । ज्ञानेन f प्रमाणेना- 
वगत्तुमिष्टं बरह्म । ब्रह्मावगतिहिं पुरुषार्थः, निःशोषसंसारबींजा- 
विद्याद्यनर्थनिबहणात्‌ | तस्माइब्रह्म विजिज्ञासितव्यम्‌ । 
तुन्न प्रसिद्धमप्रसिद्ध॑ वा स्यात्‌ । यदि प्रसिद्धं न 
जिज्ञासितव्यम्‌ | अथाऽप्रसिद्धं नैव शक्यं निज्ञासितुमिति | 
उच्यते--अस्ति तावद्ब्रह्म नित्यशुद्धवुद्धयक्तस्वभाव, सप 
सर्वशक्तिसमन्वितम्‌ | ब्रह्मशब्दस्य हि वयुत्पाद्यमानस्य नित्य- 


शद्त्वादयोऽर्ा; प्रतीयन्ते, बृहतेर्धातोरर्थानुगमात्‌ । सदस्या- 
'शद्धत्वादयोःर्थाः प्रतीयन्ते, इृहतेथातोरथाडुगमात्‌। सवस्या 


है क्योंकि इच्छा सदा फलविषयिंणी होती है [ यहाँ ब्रह्मावगति अर्थात्‌ ईश्वर 
साक्षात्कार ही सन्‌ प्रत्यय द्वारा सूचित इच्छा का फल है। ज्ञान रूप प्रमाण के 


द्वारा [ अर्थात्‌ ज्ञानात्मक बुद्धि बृत्ति के द्वारा ] ब्रह्म की प्राति इतर हे . 


N 
और ब्रह्म [ अर्थात्‌ ईश्‍वर ] का साक्षात्कार ही परम पुरुषाथ है बोकि उसके 


. 4 S [श £3 
द्वारा संसार [ जन्म-मरण ] के बीजमूत अविद्यादि अनथ का नाश होता है। . 


"xefed [ क्योकि ब्रह्मज्ञान से ही संसार के ब्रीजभूत अविद्यादि अनथ का 
नाश होता है ] ब्रह्म [ अर्थात्‌ इश्वर ] की जिज्ञासा [ साक्षाकारात्मक अनुः 
भूति की इच्छा ] करनी चाहिये |- eee 
ब्रद्मजिज्ञासा का उपपादन-- 
` पूवेपक्ष- यहाँ प्रश्‍न उपस्थित होता है कि यह तो बतलाइये कि वह ब्रह्म 
[ जिसकी जिज्ञासा करने को कह रहे हैं ] प्रसिद्ध [ अर्थात्‌ लोक में किसी को 
ज्ञात ] है अथवा अप्रसिद्ध [ अर्थात्‌ लोक में किसी को ज्ञात नहीं ] है। यदि 
प्रसिद्ध है [ अर्थात्‌ ढोक में सामान्यरूप से सत्रको ज्ञात है ] तो उसकी जिज्ञासा 
करना.व्यथ है और यदि अप्रसिद्ध है [अर्थात्‌ होक में कभी किसी को उसका ज्ञान 
होता ही नहीं है ] तो भी उसका ज्ञान सम्भव न होने से जिज्ञासा व्यथ है। 


उत्तरपक्ष--[ल्िक में इतनी बात तो ज्ञात है कि] ब्रह्म ( अर्थात्‌ ईश्वर ) 
नित्य शड, बुद्ध, मुक्तस्वभाव, सवश ओर सबशक्तिमान है बयोकि ब्रह्म शब्द 
की व्युत्पत्ति करने पर [ gene] नित्यत्वादि ब्रह्म के गुण प्रतीत होते 
हैं [ बृह बृद्धो wae ब्रह्म शब्द बनता है] बृह धातु के अर्थ का समन्वय 
[ नित्य सर्वज्ञ, सबंशक्तिमान, सर्वव्यापक अर्थ में हो हो सकता है क्योंकि 
जो नित्य है वही काल की दृष्टि d सबसे बढ़ा हो सकता है । . जो सर्वव्यापक 
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wee जह्मास्तित्वप्रसिद्िः | सर्वो ह्यात्मास्तित्व॑ प्रत्येति, न 
नाहमस्मीति | यदि हि नात्मास्तित्वप्रसिद्धिः स्यात्‌ सर्वो लोको 


' नाहमस्मीति प्रतीयात्‌। आत्मा च ब्रह्म p यदि तर्हि लोके 


त्रह्मात्मत्वेन प्रसिद्धमस्ति ततो ज्ञातमेवेत्यजिज्ञास्यत्वं पुनरा- 
Taq न, .तद्विशेषं प्रति विग्रतिपत्तेः | देहमात्रं चैतन्य- 
विशिष्टमात्मेति प्राकृता जना लोकायतिकाश्च प्रतिपन्नाः d 
इन्द्रियाण्येव चेतनान्यात्मेत्यपरे, मन इत्यन्ये | विज्ञानमात्रं 
चशिक्रमित्येके | शुल्यमित्यपरे | अस्ति देहादिव्यतिरिक्तः 


है gat देश की दृष्टि से सबसे बड़ा हो सकता है और जो ada है वदी ज्ञान की 
दृष्टि से सबसे बड़ा हो सकता है । इसलिये ब्रह्म शब्द के भीतर नित्यत्व, ad- 
ज्ञत्व, सर्वशक्तिमत्त्व, सर्वव्यापकत्व आदि ब्रह्म अर्थात्‌ ईश्वर के शुणों.का 
संग्रर हो जाता है ] और सत्रका आत्मभूत होने से उस ब्रह्म के अस्तित्व की 


` प्रतीति होती है। क्योकि प्रत्येक व्यक्ति अपने अस्तित्व का अनुभव करता 


है। "मैं नहीं हूँ” ऐसा अनुभव नहीं करता है। यदि आत्मा की अनुभूति न 
हो तो प्रत्येक व्यक्ति को 'मैं नहीं हूँ? ऐसा ज्ञान होना चाहिये [ पर ऐसा ज्ञान 
किसी को नहीं होता इसलिये प्रत्येक व्यबित को अपने आत्मा के अस्तित्व 
की अनुभूति अवश्य होती है ] और आत्मा ही ब्रह्म है [ यह बात भाष्य- 
कार जीवात्मा और faac दोनों का अभेद मानकर लिख रहे हैं। वास्तव में 
इस प्रकार का लेख adum प्रश्न का उत्तर देने के लिये युक्तिसंगत नहीं 2} 
इसी बात को भाष्यकार आगे निम्न प्रकार से प्रस्तुत करते हैं | 

पूर्वेपक्ष- यदि [ सबका आत्मभूत होने से ब्रह्म अर्थात्‌ इश्वर | प्रसिद्ध 
है तो उसकी जिज्ञासा फिर बर्थ हो जाती दै [ वह जिज्ञास्य नहीं रहता 11 

उत्तरपक्ष--यह कहना भी ठोक नहीं [ क्योंकि आत्मा अर्थात्‌ जीवात्मा 
का सामान्य रूप से अस्तित्व ज्ञात होने पर भी ] उसके 'विशेषस्वरूप में मत- 
भेद [ विप्रतिपत्ति ] पाया जाता है। क्योंकि १. प्राकृत अर्थात्‌ अज्ञानी 
मूख तथा लोकायतिक अर्थात्‌ चारवाक लोग चैतन्ययुक्त देह को आत्मा कहते 
हैं। २. दूसरे लोग इन्द्रियों को मी चेतन आत्मा मानते हैं । ३. तीसरे लोग मन 
को ही आतमा कहते हैं । ४. कुछ लोग [ अर्थात्‌ विज्ञानवादी योगाचार = 
लोग ] क्षणिक विज्ञान को ही आत्मा कहते हैं ।५. दूसरे [ त्यवादी माध्यमिक 
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५६ त्रह्मसूत्रशाङ्करभाष्यभ्‌ 
| संसारी कर्ता, MAT | भोक्तेव केवलं न कर्तेत्येके। अस्त 
तद्व्यतिरिक्त ईश्वरः aaa? : सवंशक्तिरिति केचित्‌ । आत्मा स 
भोक्तरित्पपरे । एवं वहवो विग्नतिपत्ना युक्तिवोबयतदाभासससा- 
sat: सन्तः | तंत्राविचाये यर्त्किचित्मतिपथमानों निःश्रय- 
सात्मतिहन्येतानर्थ चेयात्‌ |o तस्मादत्रह्मजिज्ञासोपन्यासप्ुखेन 
वेदान्तवाक्यमीमांसा तदविरोधितकोंपकरणा निःश्रेयंसप्रयोजना 


प्रस्तूयते dvi : 
EGCEEECCE IDE CNET LL M 
'संसारी [ जन्म मरण में आने वाले जीवात्मा ] कर्ता और भोक्ता आत्मा देद्ादि 
से भिन्न है, यह मानदे हैं ।७. कुछ लोग केवळ भोग करने वाला है, कर्म करने 
चाला नहीं ऐसा मानते हैं। ८. कुछ लोग [ अर्थात्‌ इश्वर मानने वाळे ] उस 
[ अर्थात्‌ जीवात्मा ] से भिन्न ईश्वर ही ada सर्वशक्तिमान [ आत्मा ] है 
ऐसा मानते हैं 1 ओर ९. वही [ अर्थात्‌ ईश्वर ] भोक्ता [ अर्थात्‌ जीवात्मा ] 
का [ आत्मा अर्थात्‌ ] स्वरूपभूत है ' ऐसा अन्य लोग मानते हैं । इस प्रकार 
[ ब्रहम अर्थात्‌ ईश्वर के विषय में ] विमतिग्रस्त होकर [ अपने-अपने पक्ष 
के समर्थन के लिये ] grame, gama, अनुभवाभास [ अर्थात्‌ अंसङ्गत- 
युक्ति, असङ्गत श्रुति और भ्रान्त अनुभूति ] आंदि के आधार पर अपने अपने 
मत का प्रतिपादन करते. हैं। उस विषय में उचित रूप से विचार fu? त्रिना 
किसी मत को मान BA वाढा मनुष्य निःश्रेयस [ अर्थात्‌ मोक्ष | को प्राप्त नहीं 
कर सकता है, उल्टे अनथ में Fa जावेगा । इसहिये' ब्रह्मजिज्ञासा के द्वारा 
[versis] निःश्रेयस को देनेवाढी और वेदान्त के अविरोधी ast द्वारा पुष्ट किये 
जाने वाळे उपनिषद्‌ वाक्यों के विचार को प्रत्तुत कर रहे हैं। ' 
_ इस प्रकार प्रथम सूत्र d समाप्त. हुआ । भाष्यकार ने इस सूत्र 
म॑ अथ' शब्द को आनन्तर्याथक और “अतः? शब्द को हेत्वर्थक माना हे और उस 
आजनन्तयार्थता का बड़े विस्तार से उपपादन किया है। इसका कारण मुख्यतः 
अपने qiii वेदान्त gat के किन्ही अज्ञातनामा व्याख्याकार आचार्य का खण्डन 
करना है iud 'अथ' शब्द को आरम्मार्थक या अधिकाराथेर माना था | 
Lite 
Gras ami से खींचकर छानी. पड़ती है। और " r x 
[AFR ला; शाब्दी हि आकाइश्षा शब्दे-. 
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- 'चतुः्सूञ्यन्तम्‌ः'` 9७ 


नेव "d" इस सामान्य सिद्धान्त के अनुसार प्रकारान्तर से बाहर से खींच कर 


९ ~ ~. 
en हुये किसी अथ का शाब्दबोध में अन्वय नहीं घनता । यह तो. 'अर्थ' शब्द 
को आनन्तर्याथक मानने में सूत्र के प्रारम्भ की ओर एक दोष होता है। 'अथ' 
- 6 
शब्द को आनन्तयॉथंक मानने पर एक दोष और भी होता है और वह है सूत्र 


` के अन्त में “कर्तव्याउ्थवा आरभ्यते' पदों का अध्याहार करना । “अथातो ब्रह्म 


जिज्ञासा' इसमे अथ शब्द का अनन्तर अर्थ करने पर “अनन्तर ब्रह्मजिज्ञासा? यह 
सूत्राथ बनता है | किन्तु यह सूत्रार्थं आदि और अन्त में दोनों ओर अपूर्ण है | 
सूत्र के अन्त में कर्राव्या पद का अध्यादार भाष्यकार ने किया है और पूव में 
बाहर से लाये हुये साधनचतुष्टय सम्पत्ति इस अर्थ .का अध्याहार उन्हें करना पड़ा 
€! इस प्रकार दोनों ओर क्रमशः अर्थाध्याह्ार तथा शब्दाध्याहार करके 
AAS को सूत्र की संगति लगानी पड़ी है | पर Gaal व्याख्याकार जिनका 
ये खण्डन कर रहे हैं-अथ' शब्द को आरम्भार्थक मानकर इन दोनों 
अध्याह्वारो को साफ पचा गये हैं। उनके यहाँ अथ का अर्थ है “आरभ्यते” 
इसलिये 'ब्रह्मजिज्ञाता आरभ्यते? यह वाक्यार्थं पूरा वन जाता है। और किसी 
अध्याहार को आवश्यकता नहीं पड़ती | इस पक्ष में आनन्तर्य की कोई चर्चा 
नहीं है इसलिये आरम्भ में भी किसी अर्थाध्याहांर की आवश्यकता नहीं है । 
इसल्यि पूर्ववर्ती व्याख्याकार की व्याख्या भाष्यकार की व्याख्या की अपेक्षा 
अधिक सुन्दर और उचित प्रतीत होती है । 

भाष्यकार ने सूत्र में आये हुये अतः शब्द को हेत्वथक माना है और उसकी 
व्याख्या में 'यस्माद्वेद एवाझिहोत्रादीनां श्रेयःसाधनानामनित्यफल्तां दरायति? 
इत्यादि युक्ति प्रस्तुत की है किन्तु अंतः शब्द को यदि मर्यादाथक अथवा अभि- 
विधि अथ में माना जाता तो अधिक उपयुक्त होता-। उस दशा में उसका अर्थ 
होता “अतः परं ब्रह्मजिज्ञासा आरभ्यते' यहाँ से ब्रह्मजिज्ञासा? या ब्रह्मविचार 
आरम्भ किया जा रहा है यह सूत्र का सरलार्थ हो जाता। पर उसमें फिर 
भाष्यकार को अपना पाण्डित्य दिखछाने का अवसर नहीं मिलता, इसीलिये 
भाष्यकार ने अपने माष्यग्रम्थ को अधिक पाण्डिस्यपूर्ण एवं गौरवशाली बनाने 
के लिये इस प्रकार की विद्बत्तापूर्ण व्याख्या की है । 

भाष्यग्रन्थ के आरम्म में हम यह चर्चा कर चुके हैं कि माष्य के आरम्म 
की कुछ पंक्तियों की वाक्यरचना बड़ी अटपटी सी हुई है। इसलिये वाचस्पति 
मिश्र जैसे व्याख्याकार को भी उसकी व्याख्या करने में कठिनाई का सामना करना 
पडा है। कुछ वैसी ही बात इस सूत्र के भाष्य के अन्तिम भाग में भी पाई जाती 
है। भाष्य के अन्तिम भाग में "एवं aed विप्रतिपन्ना थुक्तिवाक्यतदाभास- 
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स दा ह इल हो वाक्यरचना आदी ली. :? यह पंक्ति आई है। 

है और a 2 ठोक समझ में नहीं आता idt as pi 
१ we यह वाक्यरचना 
eren आदि जैसे क्रियापदयुक्त वाक्यांश के. अध्याहार 2 
आवश्यकता है| उसके बिना अर्थ पूर्ण नहीं a रहा है | -यदि इस-अध्याहार के 
बचाना चाहे तो उसकी व्याख्या का एक मार्ग यह हो सकता है. कि वाक्य के 
आरम्म में आये हुये “बहवो विप्रतिपन्ना इन दोनों पदों si ati से हराकर 
सन्तः बे. बाद वाक्य के अन्त में जोड़ा जाय । उस दशाम एव युक्ति वाक्य- 
तदामाससमाश्याः सन्तो बहवो विप्रतिपन्ना? यह वाकय की रचना होनी 
चाहिये sa दशा में युक्ति वाक्य, युकत्थामास तथां वाक्याभास का aa- 
लम्बन करके बहुत से लोग विप्रतिपत्ति अर्थात्‌ सन्देह या भ्रम में पड़ गये हैं, 
यह वाक्यार्य होगा । दोनों में से किसी मी प्रकार की व्याख्या की जाय किन्तु 
HIER के इस वाक्य की रचना त्रुटिपूण है | 
वैयासकिन्यायमाला में अधिकरण का सारांश :-- | 


चैयासकिन्यायमाछाकर श्री भारतीतीर्थ मुनि ने इस ब्रह्मजिज्ञासाधिकरण का 
सारांश संक्षेप में निम्न प्रकार से प्रस्तुत किया है :-- 
अविचार्यं विचार्य वा ब्रह्माध्यासानिरूपणात्‌। ४५ 
असंदेहाफलत्वाभ्यां न विचारं तद॒हंति ॥ 
अध्यासोऽहंबुद्धिसिद्धोऽसङ्गं ब्रह्म श्रुतीरितम्‌ | 
संदेहान्मुक्तिमावाच्च विचार्य ब्रह्म a: ॥ 
इस अधिकरण में ब्रह्म या ईश्वर के विषय में किसी प्रकार का विचार करने 
की आवश्यकता है या नहीं यह सन्देह उठाया गया है। उसके बाद पूर्वपक्ष यह 
है कि ब्रह्म या ईश्वर में न तो जगत्‌ का अध्यास बनता है न जगत्‌ में व्रह्म या 
इंदवर का अध्यास । इसलिये अध्यास का निरूपण सम्भव न होने से ब्रह्म का 


विचार व्यथ है और निष्फल एवं असन्दिग्ध होने के कारण ब्रह्म का विचार अनुप- - 


पन्न है । इस पूवपक्ष के समाधान के लिये इस वर्णक के द्वितीय इछोक में यह 
युक्ति प्रस्तुत की है कि विषय और विषयी अर्थात्‌ जगत्‌ और ब्रह्म का और 
उनके घर्मो झा अध्यास 'अहंबुद्धि से सिद्ध है क्योंकि वास्तव में तो ब्रह्म को 
श्रुत्यादि मे ‘eras? कहा गया है । बिना अध्यास के उसमें 'अहं करोमि' आदि 
प्रतीति नहीं बन सकती इसलिये ब्रह में 'अहं करोमि! आदि बुद्धि के आधार पर 
अध्यास की सिद्धि होती है. और ब्रह्म या इश्वर का सामान्य रूप से ज्ञान होने पर 
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OO SN 
भी उसके विशेषरूप का ज्ञान न होने से उसमें सन्देह भी है तथा ब्रह्मज्ञान का फल 
मोक्षप्राप्ति है इसल्यि ब्रह्म का विचार करना आवश्यक तथा उपयुक्त दै ।।१॥। 
. २. जन्माद्यधिकरण 
FEAT ईश्वर का लक्षण :--प्रथम qu में mic ने ब्रह्मजिज्ञासा 
अर्थात्‌ इंदवरसम्बन्धी विचार आरम्भ कंरने की प्रतिश की थी । किसी विषय 
पर विचार करने से पहले उसका लक्षण करना. आवश्यक होता है । . न्‍्यायदशन के 
भाष्यकार ने 'त्रिविधा चास्य शास्रस्य safes, उद्देशो लक्षणं परीक्षा चेति’ 
(१) उद्देश, (२) लक्षण तथा (३) परीक्षा इन तीन को Ale का आवश्यक 
अंग माना है। उनमें से “नाममात्रेण वस्तु संकीतनम्‌ उद्देशः? अर्थात्‌ प्रतिपाद्य 
बस्ठु के .नाममात्र का कथन करना 'उद्देश' कहलाता ' है । यहाँ सूत्रकार ने 
अथातो ब्रह्मजिज्ञासा’ इस सूत्र में ब्रह्म का नाममाईण कथन करके उसका 
“उद्देशः कर दिया है । उद्देश के बाद अत्र लक्षण का पर्याय आता है । 
eana असाघारणधर्मवचनम्‌? असाधारण घर्म का अर्थात्‌ ऐसे विशेष धर्म 
का जो वक्ष्यमाण पदार्थ को छोड़कर अन्यत्र न रहता हो, कथन 'लक्षण' कदा 
जाता है। यह लक्षण दो प्रकार का होता है- एक "स्वरूप लक्षण' और दूसरा 
“तटस्थ ढक्षण' | 'स्वरूपान्तरभूतत्वे सति अन्यव्यावत्तेक स्वरूपलक्षणम! जो 
बस्तु के स्वरूप के अन्तगेत आ जाता हो और अन्यो से भेद करने वाला हो. 
उसको “स्वरूपलक्षण' कहते हैं जैते--'सत्चिदानन्द ब्रह्म' । ब्रह्म अर्थात्‌ ईश्वर 
सत्‌ faq, और आनन्दस्वरुप है। यह ब्रह्म या ईश्वर का स्वरूपल्क्षण है 
क्योंकि सत्‌ , चित्‌ और आनन्द तीनो ब्रह्म के स्वरूप के अन्तरत [i और ardt 
से उसको भिन्न करते हैं इसल्यि 'स्वरूपान्तरंभूतत्वे सति इतरव्यावतेक स्वरूप- 
लक्षणम्‌? इस परिभाषा के अनुसार संचिदानन्दस्वरूप ब्रह्म का स्वरूपलक्षण 
है । दूसरा तटस्थ लक्षण होता है “स्वरूपान्तरभूतत्वे सति इतरव्यावत्तकं IA- 
लक्षणम्‌? जो स्वरूप के अन्तर्गत न होने पर भी अन्य से भेद करने वाला ü 
उसे तटस्थ रक्षण कहते हैं। यहाँ सूत्रकार ने अगले सूत्र में 'जन्माद्यस्य यतः 
इत्यादि ब्रह्म का जो cam प्रस्तुत किया है वह ‘acer eam” प्रस्तुत किया 
है। जिस निमित्तकारण से जगत्‌ के जन्मादि अर्थात्‌ उत्पत्ति, स्थिति और प्रख्य 
होते हैं वह ब्रह्म अर्थात्‌ ईश्वर कहलाता दै । यह ब्रह्म अथात्‌ इश्वर का ETT 
लक्षण? है क्योंकि जगत्‌ के जन्मादि ईश्वर के स्वरूप के अन्तरत नहीं आते 
` किन्तु अन्य जीव तथा प्रकृति दोनों से ब्रह्म या इश्वर को भिन्न करते हैं इस- 
fa 'स्वरूपानन्तराभूतत्वे सति इतर्यावत्तक तरस्थलक्षणम्‌ः इस परिभाषा 
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ब्रह्म जिज्ञासितव्यमित्युक्तम्‌ । ai इनस्तदूजललस्यत 
आहमभगवान्‌ SAR |... 
जन्माद्यस्य यतः R ॥ 
जन्मोत्पत्तिरादिरिस्येति तदगुणसंविज्ञानो ब्रीहिः । जन्म- 
$ अनुसार जगत्‌ की उत्पत्ति, स्थिति और seu के प्रति ईश्वर की निमित्त- 
कारणता उसका,त्टस्थ लक्षण है । इसी लक्षण को आगे सूत्रकार ने “जन्माद्यस्य 
य॒तः ? इस, सूत्र के द्वारा प्रस्तुत किया है।. इसमें जन्मादि पद? से [ जन्म 
आदिर्येषाम्‌ ] अर्थात्‌ जन्म जिनके प्रारम्भ में हैं उन (१) जन्म ( २ ) स्थिति 
तथा ( ३ ) . sea तीनों का ग्रहण. होता है। अन्म जिनके आदि में है इस 
कथन से दो प्रकार के अर्थ निकछ सकते हैं| एक ऐसा अथ होगा जिसमें जन्म 
का संग्रह भी जन्मादि पद से हो जायेगा । इस पक्ष में जन्म, स्थिति, भंग तीनों 
का अहण जन्मादि पद से होता है। जन्मादि पद्‌ की.इस प्रकार को. व्याख्या को 
“तद्गुणसंविज्ञान बहुत्रीहि समास’ कहते हैं। दूसरी व्याख्या के अनुसार जन्म 
को छोड़कर केवळ स्थिति और प्रलय दो का ग्रहण जन्मादि पद से होता है 
क्योंकि उन्हीं दो के आरम्म में 'जन्म' पद्‌ आता है| इस प्रकार की व्याख्या 
को 'अतदूगुणसंविज्ञान बहुत्रीहि समासः कहा जाता है । यहाँ जन्मादि पद्‌ से जन्म, 
स्थिति, भंग अर्थात्‌ उत्पत्ति, स्थिति, sea तीनों का ग्रहण अभीष्ट है qa- 
लिये भाष्यकार ने जन्मादि पद में 'तदूगुणसंविज्ञान वहुत्रीहि समासः माना 
है। इसी अभिप्राय को लेकर भाष्यकार ब्रह्म के लक्षणपरक 'जन्माद्यश्य यतः? 
` बैदान्तदशन के इस द्वितीय सूत्र की व्याख्या निम्न प्रकार से प्रस्तुत करते हैं -- 
ब्रह्म अर्थात्‌ ईश्वर की जिज्ञासा [ अर्थात्‌ साक्षात्कारपयेन्त ज्ञान की इच्छा ] 
O करनी चाहिये यह बात [ प्रथम सूत्र में ] कह चुके हैं। उस ब्रह्म का लक्षण 
क्या है? इस [ मररन के उपस्थित होने ] पर भगवान सूत्रकार ने SIARA 
यतः? यह [ ब्रह्म का लक्षण ] कहा है :-- 
GAR जगत्‌ के जग्मादि [ अर्थात्‌ उत्पत्ति-स्थिति-प्रढय ] जिस 


` | निमित्तकारण ] से होते हैं बह ब्रह्म [ अर्थात्‌ इश्वर ] कहलाता है [ यह 
AG का तटस्थ लक्षण हुआ ] | 


अमम अर्थात्‌ उत्पत्ति जिनके आदि में है [ उन जन्म, स्थिति और भंग 
teh उत्पत्ति, स्थिति और प्रच्य तीनों का ग्रहण जन्मादि पद से होता है ] 
अद तदूणुगसंविश्ञान agii [ समास, ] है । इसका अभिप्राय [ जगत्‌ की ]. 
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fairy समासाथ!. | जन्मनश्चादित्व॑ श्रुतिनिर्देशापेचं वस्तु- 
VN च । श्रुतिनिर्देशस्तावत्‌ “यतो वा इमानि भूतानि 
जायन्ते' ( तत्ति ०.३।१. ) इत्यस्मिन्वाक्ये जन्मस्थितिग्रलयानां 
क्रमदरशनात्‌ | वस्तुवृत्तमपि, जन्मना लब्धसत्ताकस्य धर्मिणः 
स्थितिप्रलयसंभवात्‌ । अस्येति .. प्रत्यक्षादिसंनिधापितस्य 
धर्मिण इदसा..निर्देशः wd) जन्मादिधर्मसंबन्धार्था | यत 
इति कारणनिर्देश! | अस्य जगतो नामरूपाभ्यां व्याकुतस्यानेक- 
कतुभोकतुसयुक्तस्य प्रतिनियतदेशक्ालनिमित्तक्रियाफलाश्रयस्य 
सनसाप्यंचिन्त्यरचनारूपस्य अन्मस्थितिमङ्ग' यतः सवज्ञात्सर्व- 
शक्तेः कारणादूभवति तदूत्रह्ेति वाक्यशेषः | अन्येषामपि भाव- 


[ अर्थात्‌ उपनिषदूवाक्य - के आधार पर ] और वस्तुस्थिति दोनों दो दृष्टि से 
कहा गया है। भुतिनिदेश “यतो वा इमानि भूतानि जायन्ते, येन जातानि 
जीवन्ति, यत्‌ प्रयन्ति अभिसंविशन्ति’ (Pao ३1१") इत्यादि उपनिषद्वाक्य में 
पाया जाता है .क्योंकि उसमें जन्म, स्थिति और प्रलय का क्रम दिखलाई देता 
है और वस्तुस्थिति भी ऐसी ही है |. पहले वस्तु का जन्म दोता दै तब उसी की 
स्थिति तथा प्रलय सम्भव होता है [ इसलिये जन्म, स्थिति और नाश इन तीनों 
का ग्रहण वस्तुस्थिति के आधार पर भी क्रिया गया है और श्रृतिनिदेश के 
आघार पर भी । सूत्र में आये हुये. ] अस्य इस पद से प्रत्यक्ष रूप से दिखलाई 
देने वाले जगत का इदं पद [ अर्थात्‌ इदम्‌ पद से बने हुये षष्ठ्यन्त 'अस्य? 
इस रूप ] से निर्देश किया गया है और षष्ठी विभक्ति [ जगत्‌ के ] जन्मादि 
के साथ सम्बन्ध को सूचित करने वाली है। 'यतः इस पढ से निमित्त कारण 
का निर्देश किया गया है। नाम और रूप के द्वारा प्रगट हुये अनेक कर्ता और 
भोक्ता [ रूप जीवात्माओं ] से युक्त, जिसमें नियत देश और नियत काल पर ही 
[ जीवात्माओं को उनके ] कर्मों का फछ प्रा होता है जिसकी रचना [ मानब 
के लिये ] मन में सोचने योग्य भी नहीं दै. [ अर्थात्‌ मन जिसकी कल्पना भी 
नहीं कर सकता इस प्रकार की ] GEA और दुष्कर रचना बाळे इस जगत्‌ की 
- उत्पत्ति, स्थिति और प्रलय जिस सर्वज्ञ, सवेशक्तिमान [ निमित्त ] कारण से होती 
है वह [ जगत का. निमित्तकारंण ] ब्रह्म [ अर्थात्‌ ईश्वर ] TENI है, यह 
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z नतूनरा इरमीघयम 
विकाराणा तरिष्वेवास्तर्भाव इति जन्मस्थितिनाशानामिद ग्रहणम्‌ | 


यास्कंपरिपठितानां तु जायतेऽस्ति’ इत्यादीनां ग्रहणे qui 


जगतः स्थितिकाले संमाव्यमानत्वान्मूलकारणादुत्पत्तिस्थिति- 
नाशा जगतो न ग्रुहीताः स्युरित्याशङ्कयेत, तन्माशङ्कीति 


योत्पत्ति्नकषणंस्तत्रेव स्थितिः प्रलयश्च त एव Weed | 
न यथोक्त विशेषणस्य जगतो यथोक्त विशेषणमीश्वरं शुकत्वा- 
न्यत ग्रघानादचेतनादणुम्योऽमाबात्संसारिणो वा उत्पस्यादि सं भा- 


= a = गा S er 
वाक्य शेष है [ अर्थात्‌ उसका अध्याहार करना होगा | | अन्य भावंविकारों 


[ अर्थात्‌ sea या क्रियाओं के fadt] का अन्तर्माव इन्हीं तीन [ अर्थात्‌ 
* उत्पत्ति, स्थिति, प्रलय ] के मोतर हो जाता है इसलिये उत्पत्ति, स्थिति, प्रय 
[ इन तीन मावविकारों ]-का ग्रहण यहाँ किया गया है । 
भावविक्रार--मावविक्रार शब्द से पदार्थं की विकृति या परिवत्तनों 
का ग्रहण होता है । पदार्थों के भीतंर उनका जन्म, स्थिति और नाझ ये तीन 
प्रकार के परिवत्तन मुख्यरूप से पाये जाते हैं इसलिये माष्यकार ने qu इन 
तीन ही 'मावविकारो' का ग्रहण किया है। यास्क ने अपने निरुक्त ग्रन्थ में 
किसी प्राचीन 'वाष्यायणि! आचाय का उल्लेख करते हुये छह प्रकारऽके 'भाव- 
` विकारों? की चर्चा की है। “ड मांवविकारा: भवन्तीति वार्ष्यायणिः, जायतेऽ- 
सिति विपरिणमते वर्धते अपक्षीयते विनश्यति चेति’ इस प्रकार वार्ष्यायणि के 
मतानुसार यास्क ने छह प्रकार के भावविकारों का उल्लेख किया है किन्तु ये 
छहों मावविकार सृष्टि के भीतर fad वस्तुओं के बतलाये गये हैं सृष्टि के नहीं । 
इसलिये भाष्यकार उनका ग्रहण नहीं कर रहे हैं अपितु केवल उत्पत्ति, स्थिति, 
प्रख्य इन तीन प्रकारं के भावविकारों का ग्रहण ही यहाँ जन्मादि पद से कर रहे 
हैं । इसी का स्पष्टीकरण वे आगे निम्न प्रकार प्रत्वुत करते हैं | 
यास्क्रपरिपठित जायते अस्ति इत्यादि [ षड्विध ] भावविकारों का अहण 
मानने पर तो उनकी जगत्‌ के स्थिति काळ में भी सत्ता सम्भव होने से मूल- 
कारण से जगत्‌ की उत्पत्ति, स्थिति, प्रलय का ज्ञान नहीं हो पावेगा ऐसी शङ्का 
हो सकती है। वह शङ्का न उठ सके. इसलिये ब्रह्म [अर्थात्‌ ईश्वर से जगत्‌ की] 
उत्पतति, उसी में स्थिति और विनांश इन तीनों का ही अहण यहाँ किया गया है 
पूर्वोक्त [amema वयाङृत्य इत्यादि ] विशेषणो से [युक्त जगत्‌ 
| की उत्पत्ति, स्थिति, sea] पूर्वोक्त [uds सवशक्तिमान इत्यादि ] 
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चयितुं शक्यस्‌। न च खभावतः, विशिष्टदेशकालनिमित्तानासि- 
होपांदानात्‌ । एतदेवानुमानं संसारिव्यतिरिक्तेश्‍वरास्तित्रादि- 
साधनं मन्यन्त इंर्वरकारणिनः । नन्विहापि तदेवोपन्यस्तं 
जन्मादिसूत्रे । न, वेदान्तवाक्यकृसुमग्रथनाथत्वात्सुत्राणाम्‌ | 
वेदान्तवाक्यानि हि सूत्रेरुदाहृस्य विचार्यन्ते । वाक्याथविचार- 


विदोषरणो से युक्त ब्रह्म [ अर्थात्‌ इश्वर ] को छोड़कर [ प्रधान अर्थात्‌] अचे- 
तन प्रकृति से [ जैसा कि सांख्य वाले मानते हैं] अथवा [ अचेतन ] परमा- 
णुओं से [ जैसा कि वैशेषिक वाले मानते हैं ] अमाव से [ जैसा कि शून्य- 
वादी माध्यमिक वौद्ध मानते हैं ] अथवा [ संसारी अर्थात्‌] जीवात्मा आदि 
किसी अन्य कारण से सम्भव नहीं है और न स्वभाव से [ जैसा कि चारवाक 
छोग मानते हैं जगत की उत्पत्तिआदि ] सम्भव है क्योंकि इस संसार में [ कार्यों 
की उत्पत्ति के लिये निश्चित विशेष देश-काल आदि ] कारण-सामग्री का 
ग्रहण देखा जाता है [ यदि स्वभावतः पदार्थों की उत्पत्ति हो जाय तो किसी 
भी पदार्थ की उत्पत्ति के लिये विशिष्ट देश-काल या विशिष्ट सामग्री की आव- 
श्यकता न पड़े ]। इसी अनुमान को इश्वर को कारण मानने वाले [ मैया- 
यिक लोग 'क्षित्यादिकं सकत्त कं कार्यत्वाद्‌ घटवत्‌ ' इस रूप में] ईश्वर की 
सिद्ध के लिये प्रस्तुत करतें हैं | अर्थात्‌ ] नैयायिक लोग अपनी अनुमान प्रक्रिया 
द्वारा क्षित्यादि के कर्ता के रूप में ही ईश्वर की सिद्धि करते हैं। 
सूत्र का आधार अनुमान नहीं — 

पू्पच्त--तो क्या यहाँ मी [ अर्थात्‌ इस “जन्माद्यस्य यतः’ सूत्र में मी ] 
बही [ नैयायिकामिमत अनुमान ] प्रस्तुत किया गया है १ 

उत्तर--नहीं [अर्थात्‌ यहां अनुमान प्रस्तुत नहीं किया गया RI अनुमान के 
आधार पर इस सूत्र की रचना नहीं हुई है] क्योंकि वेदान्तसूत्र [ यही सूत्र 
शब्द दिष्ट है। उससे एक पक्ष में इन प्रो का अहण होता है और दूसरी ओर 
माळा में पिरोये हुये डोरे का ge होता दै] उपनिषद्‌-बाक्यरूप कुसुमो के 
ग्रन्थन के लिये बनाये गये हैं [ अर्थात्‌ इन wat उपनिषद्वाक्यों का विचार 
किया गया है इसलिये इस सूत्र की रचना नैयायिको के उक्त "क्षित्यादिकं 
सकत्त के कार्यत्वाद्‌ घटवत्‌? इत्यादि अनुमान के आधार पर न होकर उपनिषद्‌: 
वाक्य के आघार पर हुई है ] सूत्रों में इसी ेदान्त-बाक्य को सामने रखकर दी 
विचार क्रियां गया है और ब्रह्म अर्थात्‌ इश्वर का साक्षात्कारात्मक 


a 
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६४ ब्रहमसून्रशाङ्करभाष्यम्‌ 


शाध्यवसाननिवृत्ता हि. त्रह्मावगतिर्नाजुमानादिम्रमाणान्तर- 
feat | सत्सु तुः वेदान्तवाक्येषु जगतो जन्मादिकारणवादिपु 


तदथंग्रहणदाद्यायानुमानभापे बेदान्तवाक्यविरोधि. प्रमाण 


E: [S e M 
भवन्न निवार्यते, श्रुत्यैव च सहायत्वेन तकस्याम्युपेतत्वात्‌ । 
तथाहि---'श्रीतव्यो मन्तव्यः’ ( बृह० २1४1५) इत TRU 


qi 


वोपसंपद्ये ` c ~A NS 
qed मेधावी eA A UA 


` (झान्दो० ६1१४२ ) इति च पुरुषबुद्धिसाहाय्यमात्मनो दर्श- 


ज्ञान smart ज्ञान से ही होता है, अनुमानारि अन्य प्रमाणे के द्वारा नहीं | 

जगत की उत्पत्ति, स्थिति, प्रळय का कारण ब्रह्म अर्थात्‌ ईश्वर ही है इस आशय के 

उपनिषद्वाक्यों के मुख्यतः | प्रमाणरूप में ] उपस्थित. होने-पर d उनके अर्थः 
ज्ञान की पुष्टि के लिये उपनिषद्वाक्यों के समर्थक अनुमानादि - प्रमाण भी हो सकते 
हैं इसलिये उसका निषेध हम नहीं कर रहे और स्वयं उपनिषदों ने. भी | निम्न 
प्रसंग. में ] श्रुति के सहायक रूप में अनुमान को. प्रमाण . ठहराया है। जैसा कि 
“भरोतव्यो.. मन्तव्य इत्यादि (geo २।४।५. ) में श्रोतव्यः से श्रुति का ग्रहण 
प्रधानरूप सें किया गया है और उसके बाद तक या अनुमान द्वारा मनन को 
श्रुति के सहायक रूप में प्रस्तुत किया गया है । जैसे [ गान्धार देश को जानेवाला 
कोई] पण्डित मेधावी पुरुष [किसी कारणवश मार्ग से भटक जाय तो बह पूछताछ 
करके किसी-न-किसी तरह ] गान्धार देश में पहुँच ही जाता है इसी प्रकार उत्तम 
आचार्य को प्राप्त पुरुष [ योग या ब्रह्मसाक्षात्तार आदि के मार्ग में पथभ्रष्ट हो 
जाने पर मी] आचार्य की. सहायता से अपने ब्रह्मसाक्षात्काररूप लक्ष्य को प्रात 
कर ही लेता है। इस वाकय में पण्डित और मेधावी पदों द्वारा तई और enr 
मानादि को श्रुति के सहायक रूप में सूचित किया है | (छान्दोग्य ६।१४।२) ad 
अपने [अर्थात्‌ श्रुति के] सहायकरूप में पुरुष की बुद्धि [अर्थात्‌ तर्क] अनुप्तानादि, 
को दिखलाया Ri] इसके बाद धर्मेजिजञासा से अर्थात्‌ पूर्वमीमांसा .तथा aa- 
जिज्ञासा अर्थात्‌ चेदान्तशास्त्र की स्थिति का भेद दिखलाते हैं] धर्मजिज्ञासा में 
2 केवल श्रुति ही प्रमाण है [अनुमानादि अन्य प्रमाण नहीं] ब्रह्मजिज्ञासा में 
सी जात नहीं है L त्रह्मजिज्ञासा में तो-भुत्यादि भी प्रमाण . हैं और यथा-सम्मव 


अनुभव आदि भी [ प्रमाण हैं] क्योकि, ब्रह्मज्ञान की समाप्ति अनुभूति के 
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चतुःतूड्यन्तभ्‌ ६५ 


अनुभवावसानजादूभूतव॒स्तु विषयत्वाच्च त्रह्मज्ञानस्य | कत्तव्ये हि. 


विषये नानुभवापेचास्तीति श्रृत्यादीनामेब प्रामाण्य स्यात्पुरुपा- 


i 


घीनात्मलाभत्वाच्च कतंव्यस्थ | कतुमकतुमन्यथा वा Wd शक्‍य. 


लौकिकं वैदिक च कम, यथाश्वेन गच्छति, पद्भ्यामन्यथा वा, 
न चा गच्छतीति | तथा अतिरात्रे पोडशिनं गृह्णाति, नाति- 
रात्रे पोडशिनं pui 'उदिते जुहोति, अनुदिते जुहोति’ इति 
विधिप्रतिपेघश्चात्राथवन्तः स्युः, विकल्पोत्सर्गापवादाश्र | न तु 


अन्दर होती है और [ ब्रह्मज्ञान ] 'भूतवस्तु' [ अर्थात्‌ पूवसिद्ध वस्तु ] विषयक 
होता है | कत्तव्य [ अर्थात्‌ क्रिया द्वारा साध्य घर्मादिरूप ] sel में अनुभव 


की आवश्यकता नहीं होती है इसलिये केवल भुस्यादि को ही प्रमाण माना जा | 
सकता है और करत्तव्यवस्तु की स्वरूपसिद्धि पुरुष व्यापार के अधीन ही होती है। - 


[इसलिये भी उसमें केवळ श्र॒त्यादि ही प्रमाण हैं ] क्योकि लौकिक और 
वैदिक सारे. कर्म [ पुरुष को इच्छा के अनुसार] किये भी जा सकते 
` है, नहीं मी किये जा सकते हैं और भिन्न प्रकार से भी किये जा सकते हैं [ इस 
विषय में लौकिक कर्म का उदाहरण देते हैं] जैसे घोड़े पर चढ़कर जाता है 
अथवा पैरों द्वारा जाता है अथवा नहीं जाता है [ गमन रूप छौकिक कर्म की 
कत्तुम्‌ अकत म्‌ अन्यथा कत्तु म! की शक्यता feasts है] इसी प्रकार 
“अतिरात्ररूप वैदिक कर्म अर्थात्‌ यागविशेष में [ Great ग्रहण' अर्थात्‌ 
पोडशी नामक पात्र बिशेष के ग्रहण की कत्तु मकतु मन्यथा कत्तु GL की शक्‍यता 
दिखटाते हैं ] 'अतिरात्र' [ नामक याग विशेष ] में "पोडशी [ नामक पात्र 
fata ] को ग्रहण अक्तः करता है यह कतु' शक्यता दिखलाई RI 
यह "dex! ग्रहणरूप वेदिक कर्म की 'कत्तमकतु मन्यथा कत्तुम! की 
शक्यता का उदाहरण है [ इसी प्रकार वेदिक कर्म का दूसरा उदाहरण 
देते हैं ] 'सूर्य के उदय होने पर होम करता है! [ यह होम की 
सूयांदयकाल में md इंक्यता दिंखछाई 2] ओर 'सूर्यक्रे उदय होने के पूव 
[ अनुदिते ] होम करता हैं! [ इसमें होमरूप कर्म का अनुदयकाळ में अर्थात्‌ 
सूयोदयसे yaar में कत्तव्यता दिखलाई है। इससे पुरुष की इच्छा के अनुसार 
सूर्योदय के बाद या सूर्योदय से पहले दोनों प्रकार से m क्या जा सकता 2 at 
बात सूचित को है] अत्र उससे वेदिक कर्मो की “कतत मकतु मन्यथाकत शक्‍यता 
fug होती है । इस प्रकार यहां [ उपयुक्त दोनों वेदिक उदाइरणों मे क्रमशः 
करिये हुए ] विधि और प्रतिषेष सार्थक होते हें ओर विकल्प, उत्सग तथा 
५ Fao Wo : 
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६६ रहमतत्रशाङ्करमाष्यम्‌ 
चस्त्वव नेवमस्ति नास्तीति वा व्रिकल्प्यते | विकल्पनास्तु पुरुषः 


JERN | न वस्तुयाथात्म्यज्ञानं पुरुपमुद्धधपेदम्‌ | कि तहिं . 


बस्तुतन्त्रमेत्र तत्‌ । न हि स्थाणावेक्रस्मिन्स्थाणुर्वा पुरुषोऽन्यो 
वेति तज्ञानं भवति | तत्र पुरुषोऽन्यो वेति मिथ्याज्ञानम्‌ , स्था- 
शुरेबेति तचज्ञानं वस्तुतन्त्रतात्‌ | एवं भूतवस्तुविषयाणां 


ग्रामाण्यं वस्तुतन्त्रम्‌ | Tat सति ब्रह्मज्ञानमपि वस्तुतन्तर मेर - 


भूतवस्तु विषयत्वात्‌ | ननु भूतवस्तुत्वे AAT? प्रमाणान्तर- 
विपयत्वमेवेति वेदान्तवाक्यविचारणानर्थिकैव प्राप्ता । न। 
इन्द्रियाबिषयत्वेन सम्बन्धाग्रहणात्‌ । स्वभावतो विषयविष- 


अपवाद भी [ क्रिया या कर्मकाण्ड को पुरुषव्यापारतन्त्र quu की इच्छा अथवा 
व्यापार के अधीन मानकर ही ] सार्थक होते हैं। किन्तु वस्तु [ ब्रह्म आदि gA- 
- सिद्ध पदार्थ | इस प्रकार की है या इस प्रकार की नहीं है इस भाँति के विकल्प का 
विषय नहीं होती है [ उसके विषय में उठाये जाने वाळे ] विकल्प तो पुरुप 
की बुद्धि के अनुसार [ श्रमादिरूप ] होते हैं [ किन्तु वस्तु की यथार्थता के 
अनुरूप नहीँ होते ] क्योंकि वस्तु का यथार्थ ज्ञान वस्तु के अधीन है पुरुप की 
इच्छा के अधीन नहीं | S एक ही स्थाणु [ वृक्ष के gs अथवा खम्मे ] के 
विषय में यह स्याणु है अथवा पुरुष है अथवा कुछ अन्य है यह ज्ञान तस्तरज्ञान 
[ यथाथज्ञान ] नहीं होता है किन्तु उसके विषय में यह पुरुष है या [ स्थाणु से 
मिन्न ] कुछ और ही है यह ज्ञान मिथ्या ज्ञान ही होता है। यहं स्थाणु ही है 
इट मकार का ज्ञान वस्तु के अधीन होने से अर्थात्‌ वस्तुजन्य होने से यथार्थज्ञान 
कहलाता है इसी प्रकार [ ब्रह्म इत्यादि भूत’ अर्थात्‌ ] सिद्ध वस्तु के ज्ञानता 
ATA बल्लुतन्त्र ही [ बस्तु के अधीन ही ] होता है। इसलिये ब्रह्म का ज्ञान 
भी [ ब्रह्म या ईश्वर के ] सिद्ध वस्तुरूप होने से वस्तुतन्त्र ही | 
मरने--अच्छा, इस प्रकार तो ब्रह्म के सिद्ध वस्तु होने पर उसका अहण 


[ प्रत्यक्ष अनुमान आदि ] अन्य supp हो जायेगा इसलिये ेदान्तवावयों 
का विचार व्यथ हो जाता है | : 


x TA tar कहना ] ठोक नहीं है। [ ब्रह्म या इंदवर के ] इन्द्रिय- 
न होने से [ सृष्टि आदि के साथ व्यासिरूप ] सम्बन्ध का ग्रहण न 


होने से [ ब्रह्म अथवा ईर का ज्ञान FAT या अनुमान आदि प्रमाणों से 
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चतुःसूच्यन्तम्‌ ६७ 
याशीन्द्रियाशि, न ब्रह्मबिपपाणि | सति हीन्द्रियविपयत्वे 


` न्रह्मणः इदं -त्रह्मणा dad कार्यमिति गृह्येत । कायमात्रमेव 


तु गृह्यमाणं कि ब्रह्मणा dad किमन्येन केनचिद्वा संत्रद्धमिति 
न शक्यं निश्चेतुम्‌ | तस्माञ्जन्मादि-षरत्रंः नानुमानोपन्यासाथं, 
किं तहिं वेदान्तं वाकयप्रदशनार्थम्‌ | किं पुनस्तदेदान्तवाक्यं , 
यस्सत्रेशेह लिलक्षयिपितम्‌ | “भगवे वारुणिः | वरुणं पितरः 
मुपससार | “अधीहि भगवो ब्रह्मेति’ इत्युपक्रम्याह--'यतो वा 
इमानि भूतानि जायन्ते | येन जातानि जीवन्ति यत्प्रयन्त्यमि- 
संविशन्ति | तद्दिजिज्ञासस्त्र | तदूत्नह्मेति' ( तेत्ति० ३३१ )। 


नहीं हो सकता है ] क्योंकि इन्द्रियाँ स्वभावतः [ घट परादि लौकिक ] विषयों 


को ग्रहण करने वाली होती हैं| ब्रह्म या ईइबर को ग्रहण करने वाली नहीं 
होतीं | यदि ze इन्द्रिय का विषय होता तत्र तो यह कार्य [ अर्थात्‌ जगत्‌ ] 
क्या ब्रह्म से सम्बद्ध [ अर्थात्‌ ब्रह्म से उत्पन्न ] है अथवा किसी अम्य से सम्बद्ध 
है ऐता निश्चय किया जा सकता था किन्तु [ यहाँ ब्रह्म का ग्रहण तो इन्द्रिय 
से होता नहीं ] केवळ कार्य मात्र [ अर्थात्‌ जगत्‌ ] का ग्रहण [ इन्द्रिय द्वारा ] 
होने से क्या यह कार्यभूत जगत्‌ ब्रह्म से [ अर्थात्‌ इश्वर से ] उत्पन्न है अथवा 
किसी अन्य [ प्रधान आदि ] के साथ सम्बद्ध [ अर्थात्‌ प्रधानादि से उत्पन्न ] 
है इस ब्रात का निश्चय नहीं किया जा सकता है । इसलिये [ ब्रह्म का छक्षण- 
परक ] जन्मादि सूत्र अनुमान को प्रस्तुत करने बाळा नहीं है किन्तु उपनि- 
पद्गाक्य को [ अपने आघार रूप में ] प्रस्तुत करने के लिये है। - 
प्रश्न--अच्छा तो, वह वेदान्तवाक्य कौन सा है जिसको लक्ष्य में रखकर 
यह सूत्र लिखा गया है [ या जिसको यह सूत्र लक्षित कर रहा है]! 
उत्तर--[ तैत्तिरीयोपनिषद्‌ के ३१ में निम्न प्रसंग आया है ] कि बरुण 
के पुत्र uy ऋषि अपने पिता वरुण के पास गये और उनसे बोले कि हे भग- 
चन्‌ ! मुझे ब्रह्म का ज्ञान कराइये [ ब्रह्म का पाठ पढाइये | श्द्‌ प्रकार का 
उपक्रम करके [ अर्थात्‌ इस प्रकार की भूमिका के बाद व्ण के ओर से बताये 
हुये बरह्म के स्वरूप के विषप में निम्न वाक्य आया 2 कि ] “जिससे ये सत्र प्राणी 
[ अर्थात्‌ जात्‌] उत्पन्न होते हैं, जससे उत्पन्न होकर जीवित रहते हैं और 
विनष्ट होते समय जिसमें विलीन होते हैं वही ब्रह्म है, दुम उसको जानने का 
RA करो? | Ae ब्रह्म या इइवर का तटस्थ लक्षण वरुण ने अपने पुत्र भगु को 
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तस्य च नि्णयवाषयम्‌--“आनन्दाद्भ्थेव खल्विमानि भूतानि. 
जायन्ते । आनन्देन जातानि जीवन्ति | आनन्दं प्रयन्त्यभि- 
संबिशन्तीति' (Re ३।६) | अन्यान्यप्येवंजातीयकानि 
वाक्यानि नित्यंशुद्धबुद्धम॒क्तस्वभावसवज्नस्वरूपकारण विपयाण्युदा- 
हतंव्यानि ॥ २ ॥ | 


लाया आगे उसी ब्रह्म या इश्वर का स्वरूप लक्षण दिखलाने के लिये इस दिखलाने के fed इस 
प्रसंग का अन्तिम उपसंहार वाक्य प्रस्तुत करते हैं ] और उसका [ अर्थात्‌ उक्त 
प्रसंग का निणयवाक्य अर्थात्‌ ] उपसंहार वाक्य निम्न प्रकार आया है-- 
“आनन्द [ आनन्दस्वरूप ब्रह्म या इश्वर ] से ही यह सब्र भूत [ अर्थात्‌ जगत्‌ ] 
उत्पन्न होते हैं| आनन्द [ आनन्दस्वरूप ब्रह्म या इर ] से ही उतपन्न होकर 
जीते हैं और विनष्ट होते समय आनन्द [ आनः्दश्वरूप ब्रह्म या ईश्वर ] में ही 
लीन होते हैं। [ यह ब्रह्म का स्वरूप लक्षण दिया गया है । इसी प्रसंग में आये 
हुये “यतो वा इमानि भूतानि जायन्ते । येन जातानि जीवन्ति’ इत्यादि उपनिप- 
द्वावय को मुख्यतः लक्ष्य में रख कर ही “जन्माद्यस्य यतः” इस रत्र की रचना 
हुईं है और nén] इसी प्रकार के नित्यशुद्ध बुद्ध सर्वजञस्वरूप जगत्‌ के 
कारण [ रूप में इंदवर या ब्रह्म] का प्रतिपादन करने वाले उपनिपद्वाक्य a 
[ जन्माद्यस्य यतः इस सूत्र के आधाररूप में ] प्रस्तुत किये जा सकते È | 
अधिकरण का संक्षेप-वैयासकिन्यायमाळाकार श्री भारती तीर्थ मुनि ने 
अपने ग्रन्थ में इस द्वितीय अधिकरण का संक्षेप निम्न प्रकार प्रस्तुत किया है-- 
“लक्षणं ब्रह्मणो नास्ति किं बाऽस्ति नाहि विद्यते | 
जन्मादेरन्यनिष्ठतवात्सब्यादेशचाप्रसिद्धितः || 
ब्रह्मनिष्ठं कारणत्द EZRA स्तग्भुजंगवत्‌ | 
लोकिकान्येव aada लक्षयन्ति fe” 
: वंयासकिन्यायमालाकार ने यह जो अधिकरण का संक्षेप प्रस्तुत किया 
: an Eua i E कुछ अधिक बात आ T है जिससे वह 
il S T es कार का आशय x & कि ब्रह्म का 
पूर्वपक्ष यह है कि ब्रह्म का कोई Sm E à Du aes 
Seas e EN कि a दो प्रकार के 
अन्यव्यावत्तेकं स्वरूपलक्षणमू' य ` He eC set सति 
| i € सरूपलक्षणं' की परिभाषा है fuer ज्ञान- 


> :In Public Domain, Chambal Archives, Etawah 


Digitized by Sarayu Foundation Trust, Delhi and eGangotri 


चतुःसूत्र्यन्तम्‌ ६९ 
^ es 
२. शास्रयोनिस्वाधिकरणम्‌ 

कम 00 0 
Fart ब्रह्म इसको नहा का स्वरूपलक्षण कहा जा सकता है किन्तु सूत्रकार ने 
यहाँ उसकी चर्चा नहीं की है इसलिये यह स्वरूपछक्षण भी यहां नहीं बनता है | 

जगज्जन्मादिकारणत् को सूत्रकार ने 'न्माद्यर्थ aq? सत्र में qz 
लक्षण के रूप में oma f है किर ud i 
E प्रस्तुत किया है किन्तु वह ब्रह्म के त्वरूप के अन्तर्गत 
नहीं है । जन्मादि की सत्ता ब्रह्म में नहों किन्तु जगत्‌ में रहती है इसलिये अन्य- 
निष्ठ होने के कारण जगत्‌ का जन्मादि ब्रह्म का लक्षण नहीं हो सकता अर्थात 
~ . . D 
जो “eet ज्ञानमनन्तं we? इत्यादि ब्रह्म का लक्षण वरन सकता था उसका 
TAIR ने कोई उल्लेख नहीं किया six जिस जगत्‌ के जन्मादि का यहाँ उल्लेख 
किया है वह 'अन्यनिष्ठ' अर्थात्‌ ब्रह्म से अतिरिक्त जगत्‌ में स्थित होने के 
कारण ब्रह्म का लक्षण नहीं हो सकता अतः ब्रह्म अर्थात्‌ ईश्वर का कोई लक्षण 
नहीं हैं यह TH HD हुआ | इसका उत्तर यह है क्रि जगत्‌ का जन्मादि 'अन्य- 


fag होने पर मी ब्रह्म का तटस्थ लक्षण हो सकता है अथवा ‘at भुजंग: सा 


ae इत्यादि में खक्‌ में कल्पित gima भी लक को लक्षित करता है इसी 
प्रकार यह “यज्जगत्कारणं तद्त्रह्मः इत्यादि रूप म॑ ब्रह्म में कल्पित जगत्‌- 
'कारणत्व भी ब्रह्म का लक्षण हो सकता है Ul २ ॥ 


2. शास्त्रयोनित्वाधिकरण 


अधिकरण की द्विविध व्याख्या :--पिछलळे दो ait मे क्रमशः ब्रह्म- 
जिज्ञासा की प्रतिज्ञा करके ब्रह्म का. लक्षण प्रस्तुत किया गया था उसमें जगत्‌ के 
जन्मादि अर्थात्‌ उत्पत्ति, स्थिति, sea जिस निमित्त कारण से होते हैं. वह 
ब्रह्म अर्थात्‌ ईश्वर है इस प्रकार का लक्षण करके ब्रह्म अर्थात्‌ इश्वर को जगत्‌ 
का कारण ठद्दराया गया था। इस पर यह शंका हो सकती है कि ब्रह्म अर्थात्‌ 
इद्र को ही जगत्‌ के जन्मादि का कारण कैसे माना जाय क्योंकि सांख्य आदि 
अन्य मतवांदियों की दृष्टि में ब्रह्म या Sax से भिन्न प्रकृति, परमाणु या 
झून्यादि को जगत्‌ का कारण माना जाता है। इनके विपरीत वेदान्तवूत्र- 
कार ब्रह्म अर्थात्‌ ईश्वर को जगत्‌ के जन्मादि का कारण बतलाते हैं. सो इसका 
आधार क्या है १ यह शंका उठाई जा सकती है। इसलिये सूत्रकार अगले सूत्र 
में शाह्नयोनित्वात्‌ इसको ब्रह्म की smart की सिद्धि के लिये हेतुरूप 
में प्रस्तुत करते EO माष्यक्ार ने इस सूत्र की दो प्रकार की व्याख्यायें प्रस्तुत 
की हैं। उनका आधार “योनि? शब्द की द्वथथकता है। योनि शब्द के दो 
अभ हो सकते Eg एक प्रमाण और दूसरा कारण । पहले अथ को लेकर सूत्र 
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्रह्मसूत्रशाङ्करभाष्यम्‌ 
ज्ञं ब्रह्मेतयुपच्षप्तं तदेव 


७० 


e e 
जगत्कारणत्वप्रदशनेन सर्व 


दरढयन्नाह- 3 
| शाख्रयोनिल्वात्‌॥ 3 N 


Stored योनिः प्रमाणं यस्मिन्‌. तस्य भावः 

ere प्रकार किया गया है | इसका अभिप्राय यह हुआ कि we 
ने जो ब्रह्म अर्थात्‌ ईश्वर को जगत्‌ के जन्मादि का कारण कहा है वह aa- 
योनि? अर्थात्‌ शानप्रमाणक है, usq. Wel में ब्रह्म या ie को ही जगत्‌ 
के जन्मादि का कारण बतलाया गया है अन्य “प्रधान, आदि को नहीं। इस- 
लिये शास्त्रयोनित्व अर्थात्‌ शास्त्रप्रमाणकत्व अर्थात्‌ वेदादि-प्रतिषाद्य होने 
से ही जगत-जन्मादिहेत॒त्व को ब्रह्म अर्थात्‌ iex का लक्षण कहा गया हे | 
यह 'शास्त्रयोनित्वात्‌? इस सूत्र की पहली व्याख्या हुई । ae 

इस सूत्र की दूसरी व्याख्या में “योनि' शब्द का अर्थ कारण है और Uer 
स्य योनिः aera: तस्य भावः शास्त्रयोनित्व॑ तस्मात्‌ शास्त्रयोनित्वात्‌ ' 
अर्थात्‌ शास्त्र अर्थात्‌ वेदादि का “योनि? अर्थात्‌ कारण ब्रह्म है इसलिये वही 
जगत के जन्मादि का कारण हो सकता है क्‍योंकि वेद की रचना के fet भी 
wag सर्वशक्तिमान ब्रह्म अर्थात्‌ ईश्वर की आवश्यकता है। कोई अल्पज्ञ जीव 
आदि सारी विद्याओं के प्रतिपादन करने वाले वेद आदि शास्त्रों की रचना 
नहीं कर सकता है। इसी प्रकार सृष्टि की रचना के लिये भी सर्वेश सर्वशक्ति- 
मान कारण की आवश्यकता है। कोई अल्पज्ञ जीव आदि अथवा अचेतन 
प्रधान आदि जगत्‌ की रचना नहीं कर सकता इसलिए शास्त्र का योनि अर्थात्‌ 
वेदादि का कारणभूत ब्रह्म या इशत्र ही जगत्‌ के जन्मादि का हेतु हो सकता 
है इसलिए 'जन्माद्यस्य यतः! सूत्र में जो ब्रह्म अर्थात्‌ ईइवर का लक्षण किया 
गया है वह सर्वथा उचित ही है यह इस अधिकरण की दूसरे प्रकार की व्याख्या 
का आशय है। इसी अभिप्राय को लेकर भाष्यकार सूत्र की दोनों तरह की 
व्याख्यायें निम्न प्रकार प्रस्तुत करते हैं -- 

जगत्‌ का हेतु होने से ब्रह्म ada [ सर्वशक्तिमान आदि विशेषताओं से 
_ युक्त ] है यह बात [pa में ] प्रसंगतः कही जा चुकी है उसी को परिपुष्ट 
करते हुए सूत्रकार ने 'शाख्रयोनित्वात यह अगला सूत्र लिखा है [ सूत्र के 
_ अर्थ दो प्रकार के हो सकते हैं उनमें से प्रथम अर्थ निम्न प्रकार है ] 
xi AUS :-शास्त्र अर्थात्‌: अनेक विद्याओं से परिपूरित [ समस्त 
' सत्य विद्याओं के प्रतिपादक ] प्रदीप के समान समस्त पदार्थों को प्रकाशित करने 
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महत ऋग्वेदादेः शास्त्रस्यानेकरविद्यास्थानोप् हितस्य ग्रदीप- 
वतस्र्थावद्योतिनः सवज्ञकल्पस्य योनिः कारणं wa | न 
दीइशस्य शास्त्रस्य ऋग्वेदादिलक्तणस्य सर्वज्ञगुणान्वितस्य 
सबज्ञादन्यतः संभवोऽस्ति | यद्य्रिस्ताराथे शास्त्र यस्मात्युरुप- 
विशेषात्संभवति, यथा व्याकरणादि पाणिन्यादेईयेकदेशा्थ- 
मपि स॒ततोऽप्यधिकतरपिज्ञान इति प्रसिद्ध लोके | किसु वक्त- 
व्यमनेकशाखाभेदमिन्नस्य  देवतियंडमनुष्यवर्णाश्रमादिप्रवि- 
भागहेतोऋग्वेदाद्यास्यस्यथ सर्वज्ञानाकरस्याप्रयत्नेनेव॒ लीला- ` 
न्यायेन पुरुषनिःश्वासवद्यस्मान्महतो भूताद्योनेः संभव: 'अस्य 


वाले सर्वज्ञ के सदृश महान्‌ WAALS शाख का कारण ब्रह्म अर्थात्‌ ईश्वर है क्योकि 
इस प्रकार के [ समस्त विद्याओं से परिपूरित समस्त अर्था को प्रकाशित करनेवाले 
ओर सवज्ञ कल्प ] ऋग्वेदादि ure की उत्पति सर्वज्ञ सवशक्तिमान [ ब्रह्म 
या ईश्वर ] को छोड़कर अन्य किसी से नहीं दो सकती है । जिस शास्त्र की रचना 
faa विषय के प्रतिपादन के लिये जिस [ विद्वान्‌ ] के द्वारा की जाती है वह 
[ विद्वान्‌ ] उस [ शास्त्र में प्रतिपादित विषय ] से भी. अधिक ज्ञानवान्‌ होता 
है जैसे व्याकरणादि झाल पाणिनि आदि के ज्ञान का एकदेश मात्र है [ aif 
पाणिनि को व्याकरण के अतिरिक्त अन्य विषयों का भी ज्ञान था इसलिये 
व्याकरण शास्त्र. में पाणनि के जेय या पाणिनि को ज्ञात पदार्थों के एकदेश 
मात्र का वर्णन है । पाणिनि उससे भी अधिक ज्ञानवान्‌ हैं ] तत्र फिर अनेक 
शाखाओं के भेद से युक्त देव, तिर्यक [ अर्यात्‌ जिससे चडने वाले uu पक्षी 
आदि ] मनुष्य, वर्ण, आश्रम आदि [ के गुण कर्मादि ] का विभाग करने वाले 
समस्त ज्ञान के आकर ऋग्वेदादि नामक महान शास्त्र की उत्पत्ति श्वास Rer के 
समान अनायास ही जिस [ ब्रह्म या इश्वर ] से हुई है उसकी सर्वज्ञता और सव" 
शक्तिमता के विषय में ती कहना ही क्या है [ वह तो स्वयंसिद्ध है ] । इश्वर 
से ऋग्वेदादि की उत्पत्ति, 'हीलानिश्वसितन्याय' से अर्थात्‌ अनायास विना 
किसी प्रकार के प्रयत्न के सहज स्वाभाविक रूप से हुई है इस बात के | 
समर्थन के fev प्रमाण रूप में आगे ( बृहदारण्यक .२।४।१० ) को प्रस्तुत 
करते हैं--जैसा कि 'अस्य महतो भूतस्य निःरवसितमेतद्यहग्वेदः' अर्थात जिस 
महान्‌. शक्तिशाली के निश्वास के समान [ अनायास उत्पन्न ] यह ऋग्वेद 
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Ry न्न Wed ग्वेद :? Zo २।४।१० 
महतो भूतस्य निःरवसितमेतद्यच्ग्षेद ( बुद «Isl ) 


इत्यादि wa: | तस्य महतो भूतस्य निरतिंशयं wget स्र 
शक्तिमन्तं चेति | अथवा यथोक्तसृंग्वेदादि शास्त्रं योनिः कारणं 
` प्रमाणमस्य ब्रह्मणो यथावत्स्वरूपाधिगमे MERT AAT- 
शाज्जगतो जन्मादिकारणं ब्रह्माधिगम्यत इत्यभिप्रायः | 
mengi gaa वा इमानि भूतानि जायन्ते’ 
इत्यादि | feat तदददं a, यावता पूर्वसूत्र वैत्रंजातीयकं 
qeg शाख्रयोनित्वं ब्रह्मणो दर्शितस्‌ | उच्यते 
तत्र VARU iud शानस्याचुपादानाज्जन्मादिकेवलम- 
जुमानश्ुपन्यस्तमित्याशाङ्कयेत तां शङ्कां निवतयितुमिदं सूत्र 
ग्रबबृते शाख्रयोनित्वादिति ॥ ३ ॥ 


है इत्यादि श्रुति में कह् गया है । उस महान्‌ शक्तिशाली की सर्वज्ञता और 
सवंशक्तिमत्ता [ निरतिशय अर्थात्‌ ] लोगोत्तर है [ इस विषय में तो कहना ही 
क्या इस पिछली पंक्ति में आये हुये किमुक्तकं के साथ इसका अन्वय होता है ] । 
द्वितीय वणेक-अथवा यथोक्त [ अर्थात्‌ अनेक विद्यास्थानोपत्र fea 
सर्वार्थाबद्योति और visse v ] ma अर्थात्‌ ऋग्वेशादि इस ब्रह्म के स्वरूप 
के यथाथ ज्ञान में 'योनि? अर्थात्‌ कारण अर्थात्‌ प्रमाण हैं। east अभि- 
प्राय यह है कि जगत्‌ के जन्मादि अर्थात्‌ उत्पत्तिस्थितिप्रल्य का कारण ब्रह्म 
या इश्वर है यह बात TET प्रमाण से ही सिद्ध होतो है [ इस विपत के 
मतिपाद्‌क ] “यतो वा इमानि भूतानि जायन्ते’ इत्यादि [sre के वचन ] 
को पिछले सूत्र में ही उद्धृत किया जा चुका हे | 
मरन-- [जव जगत्‌ के जन्मादि का हेतु ब्रह्म है यह वात पिछले सत्र में 
' ही कही जा चुकी है ] तत्र फिर इस सूत्र की रचना क्यों की गई है १ क्योंकि 
यह बात [ अर्थात्‌ ईश्वर का जगत्‌ जन्मादि Baer ] पिछले सूत्र से ही ज्ञात 
हो जाती है [aa फिर यह सूत्र व्यर्थ हो जाता है यह शंका है इसका उत्तर 
आगे देते हैं ] | TE 
; a opi d का WE रूप से उल्लेख नहीं किया गया है 
केवळ भाष्य में उसकी चर्चा की गई इये यह शंका हो. सक्ती है 
इस [ अर्थात्‌ जन्माचचस्य is a NE AT ET Es fs 
se यायिकामिमत ] अनुमान ही 
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प्रस्तुत किया गया है [ अर्थात्‌ शास्त्र के आधार पर सूत्र की रचना नहीं हुई 
है ऐसी शंका हो सकती है ] इस शंका को दूर करने के लिये दी शात्त्रयोनि- 
स्वात्‌ यह-सूत्र लिखा गया है॥ 


धकरण का सारांश: 
वैयासककिन्यायमालाकार ने इस सूत्र की दोनों प्रकार की व्याख्याओं का 
सारांश अपने ग्रन्थ में निम्न. प्रकार प्रस्तुत किया है-- 
“न कतृं ब्रह्म वेदस्य किं या कठः न कतृ तत्‌ । 
विरूप नित्यया वाचेत्येबं नित्यत्ववर्णनात्‌ ॥ 
कतृ निःश्वसिताद्युक्तेनित्यस्वं पूर्वसाम्यतः 
सर्गावभासिवेटल्य . qg त्वात्सवविद्धवेत ॥। 
वेयासकित्यायमाला के अनुसार प्रथम वणक में यह सन्देह उठाया गया 
है कि ब्रह्म या ईइबर बेद का कर्ता है अथवा नहीं उस पर पूर्वपक्ष यह हुआ कि 
“विरूप ! नित्यया वाचा’ इत्यादि श्रुति तथा स्मृति आदि ग्रन्थों में वेद को 
नित्या वाक कहा गया है इसलिये ब्रह्म या इश्वर उसका कर्ता नहीं है।इस 
पूवपक्ष के समाधान के fet दूसरे इछोक में. ‘seq महतो भूतस्य nu 
सितमेतद्यहग्बेदो use: सामवेदः? [वृद्ददारण्यक २।४ इत्यादि उपानिषद्वाक्य में ] 
वेद को छीछानिःश्वसित न्याय से ईश्वर या ब्रह्म ने अनायास उत्पन्न किया इस- 
लिये ब्रह्म वेद का कर्ता है और 'विरूप ! नित्यया वाचा? इत्यादि में जो वेद 


` को नित्या वाक कहा हैं सो उसे प्रवाह से अनादि मानकर "पूवसाम्यतः? पूर्व 


कल्प के समान नवीन कल्प में भी ऋषियों ने उसका उपदेश किया है इस 
अभिप्राय से कहा गया दै । इस प्रकार प्रथम वणक में ब्रह्म या R को अनेक . 
शाखाओं से युक्त और सश्र अर्थो को प्रकाशित करने वाळे सबबिद्यामय da 
का रचयिता ठहराकर उसको agaa और सर्वशक्तिमता आदि का प्रतिपादन 
किया गवा E क्योंकि कोई अस्पज्ञ या अब्पर्शाक्तमान्‌ सर्वाबद्यामय आर सब 
अर्था के प्रकाशक येद का रचयिता नहीं हो सकता है इसलिये सब्ज्ञ ब्रह्म या | 
ईश्वर ही बेद का कर्ता है यह अथ Tel योनिः कारणम ब्रह्मः इस प्रकार 
का विग्रह करके इस सूत्र द्वारा प्रदर्शित किया गया है। 
द्वितीयं बणकप्ताहई-- 
“अस्त्यन्वमेयता5प्यस्य किंवा वेदैकमेयता | 
घटवत्सिद्ववस्तुत्वादब्रह्मान्येनापि मीयते II 
रूपलिद्वादिरादित्यान्नाल्य मान्तरयोग्यता | 
तं त्वौपनिषदेस्यादौ प्रोक्ता वेदैकमेयता ॥ ३ Il 
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दूसरे वंक के अनुसार "E सन्देह उठाया गया है कि कया ब्रह्म या 
fex वेद को छोड़कर अन्य किसी प्रमाण से ही ग्रहीत हो सकता है अथवा 
नहीं १ इस पर पूर्वपक्ष यह बना क्रि ब्रह्म सिद्ध पदार्थ है और घट परादि 
सिद्ध पदार्थों का ग्रहण शब्द प्रमाण के अतिरिक्त प्रत्यक्ष तथा अनुमानादि 
प्रमाणों से भी हो सक्ता है इसलिये ब्रह्म का ज्ञान प्रत्यक्षादि प्रमाणों के द्वारा 
भी किया जा सक्ता है वह केवळ 'वेदैकगम्य' केवल वेदप्रतिपाद्य नहीं है। 
इस पूवपक्ष का समाधान करने के लिये इस वर्णक के द्वितीय इलोक में 
अन्थकार ने यह युक्ति दी है कि ब्रह्म या ईश्वर रूपरहित निराकार है इसलिये 
उसका ज्ञान प्रत्यक्ष से नहीं हो सकता और निराकार होने, के कारण ही किसी 
अनुमानसांघक लिंग के साथ उसका व्याप्तिग्रह नहीं हो सकता | Par व्याति के 
ग्रहण किये अनुमान .की प्रवृत्ति नहीं होती है इसलिये ब्रह्म या ईश्वर रूपरहित 
निराकार did के कारण न प्रत्यक्षगम्य हे और न अनुमानगम्य | वह केवळ 
शब्द प्रमाण से हो गम्य है। बाद में अनुमानादि शब्देकगम्य ब्रह्म या 
fem की सत्ता को परिपुष्ट करते हैं। वे मुख्य रूप से स्वतन्त्रतया उसका बोध 
नहीं कराते | इसीछिये 'तं त्वा औपनिषदं पुरुषं पृच्छामि’ [बृहदा० ३।६।२६] 
इत्यादि उपनिषद्वाक्य में ब्रह्म या ईश्वर को 'ऑपंनिषद पुरुष! कहा गया 
है। 'औपनिषद' इस विशेषण से ब्रह्म या इश्वर की उपनिषदेकगम्श्ता सूचित: 
की गई है l इस प्रकार इस दूसरे वर्णक में ANRI इस सूत्र का शास्त्रं 
योनिः कारणम्‌ प्रमाणं यस्मिन? इत्यादि विग्रह करके उसकी वेदेकमेयता : m 
अर्थात्‌ वेदप्रतिपाद्चता सूचित की गई हे ।! ३॥ - 

a ४. समन्वयाधिकरणः 

पूवेसंगति- इसके पूर्व ‘जन्माद्यस्य यतः इस सूत्र में ब्रह्म या ईश्वर को 
जगत्‌ के जन्मादि अथात्‌ उत्पत्ति, स्थिति और प्रलय का कारण कहा गया 
या और 'शास्त्रयोनित्वात्‌? इस तृतीय सूत्र में उसकी वेदप्रतिपाद्यता का वर्णन 


किया गया था | अत्र इस जो Te 
प सूत्र में ब्रह्म की वेद्प्रतिपाग्॒ता और जगजन्मादि- 
c bz 
हेतुत्व के समथन के छिये “समन्वय? को हेतु रूप में उपस्थित किया गया 2 l 


समन्वय का अर्थ बेद उपनिषद्‌ आदि के अनेक उपनिषद्वाक्यो का ux der 
के वर्णन में अभिप्राय है । समस्त बेद उपनिषद्‌ आदि एकस्वर से ब्रह्म या 
इश्वर को वेदों का प्रतिपाद्य विषय और जगत के उत्पत्ति स्थिति और प्रलय 
का कारण बतड़ाते हे । यही समस्त शानो का ब्रह्म में 'समस्वय' 21 इसी 
समन्वय के बळ पर सूत्रकार ने ब्रह्म या fax को जगत्‌ के जन्मादि अर्थात्‌ 


उत्पत्ति, स्थिति, mex का क 
व्य का कारण और झा का मुए 
ठहराया है । a प्रतिपाद्य विषय 
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सीमांसकों का पूवपक्ष-भाष्यक्रार ने इस सूत्र पर बड़े विस्तार के 
साथ विचार किया है और उसमें पद-पद पर उनके पाण्डित्य और प्रतिमा 
का पुट दिखलाई देता है । भांष्यकार ब्रह्म को ही उपनिषदादि का मुख्य 
प्रतिपाद्य विषय मानते हैं किन्तु इसके विरोध में भी कुछ मत पाये जाते हैं 
जिनमें सबसे मुख्य विरोधी मत मीमांसकों का है। मीमांसक कममार्ग के अनु- 
यायी हैं | उनके मत में सारे वैदिक साहित्य में किसी न किसी कर्म का ही 
प्रतिपादन किया गया है। वह कर्म चाहे विधिरूप हो या निषेधरूप fuu 
कर्म के अतिरिक्त स्वतन्त्र रूप से किसी अन्य पदार्थ का प्रतिपादन नहीं किया 
गया है। मीमांसकों के इस सिद्धान्त को मीमांसा दर्शन' के ‘aaa 
क्रियाथत्वादानथवयमतदर्थानाम! ( जैमिनि सूत्र १२1१) इत्यादि सूत्र में प्रस्तुत 
किया गया है। सूत्र का आशय यह है कि सारा आम्नाय अर्थात्‌ वेद क्रिया- 


परक है। विधिरूप या निषेघरूप में किसी न किसी क्रिया का प्रतिपादन 
करता है अन्यथा यदि क्रियापरक नहीं है तो वह व्यय है क्योंकि. उसके 
आधार पर किसी वस्तु के हानि या उपादान में कोई सहायता नहीं मिलती है । 
ag इस सूत्र का साधारण अर्थ हुआ | किन्तु ब्राह्मण ग्रन्थों में ‘aga क्षेपिष्ठा 
देवता? सोऽरोदीत्‌ यदरोदीत्‌ तत्‌ रुद्रस्य ` AT,” इत्यादि कुछ वाक्य ऐसे 
मिळते हैं जिनमें विधि या निषेध किसी भी रूप में साक्षात्‌ किंसी भी क्रिया 
का asa नहीं मिळता है । पूर्व सूत्र के अनुसार 'अतदर्थ' अर्थात्‌ 
' अक्रियार्थक क्रिया का प्रतिपादन न करने वाले होने से ऐसे वाक्यों का आनर्थक्य 
प्राप्त होता है किन्तु वैदिक साहित्य के किसी भी भाग का aada अभीष्ट 
नहीं हो सकता है इसलिए ऐसे -वाक्यों की संगति लगाने का यत्न भी infer 
दर्शन में किया गया है। मीमांसा सिद्धान्त में ऐसे वाक्यों को “अर्थबाद वाक्य 
कहते हैं । “प्रशंसा निन्दा अन्यतरपर वाक्य अर्थवादः” यह अर्थवाद वाकय 
का लक्षण किया गया है। इसका अभिप्राय यह है कि amg वाकय यद्यपि 
स्वतन्त्र रूप से किसी कर्म का प्रतिपादन नहीं करते € किन्तु प्रशंसा या निन्दा' 
द्वारा मनुष्य के उस उस विशेष कर्म में जिसकी कि वे प्रशंसा वा निन्दा करते 
हैं प्रवृत्ति या निवृत्ति की प्रेरणा देते हैं इसलिए साक्षात्‌ रूप से किसी कर्म 
के प्रतिपादन न होने पर भी किसी न किसी विधि वाक्य के साथ या निषेध 
वाक्य के साथ उनका सम्बन्ध जुड़ ही जाता है। इस प्रकार वे भी क्रियापरक बन 
जाते हैं । जैसे “वायु क्षेपिष्ठ देवता” यह वाक्य वायुदेवता को अत्यन्त शीघ्रगामी 
[ क्षेपिष्ठा ] देवता कहकर उसकी प्रशंसा करता 2 और उसका सम्बन्ध वायुः 
देवता वाले यागादि कर्मो के साथ होता है । वायु की प्रशंसा दारा. यह वाक्य 
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ऐशी वायुदेवता कम अत्यन्त शीघ्र फळ को प्रदान करने वाळे m € यह इस 
वाक्य के द्वारा प्रत्वुत प्रशंसा का अभिप्राय है और उस अथंवाद AM 
पढ़ कर वायुदेवताक कर्म में शीघ्र प्रवृत्ति होती है। इसलिये ‘args क्षेपिष्ठा 
देवता? इत्यादि अर्थवाद वाक्यों की किसी विधिवावय के साथ एकवाक्यता 
होने से उनकी सार्थकता सिद्ध होती 21 यह मीमांतका का सिद्धान्त 2| 
इसी सिद्धान्त को मीमांसा दशान में “विधिना त्वेकवाक्यत्वास्तुत्यथन विधीनां 
a” ( जै० सूत्र "२७ \ इस सूत्र में व्यक्त किया गया है | 

wx मीमांसकों का यह निरिचत मत है कि सारा आम्नाय अर्थात्‌ वैदिक 
साहित्य किसी न किसी क्रिया का ही प्रतिपाद्रक है, सिद्ध पदार्थ का प्रतिपादक 
नहीं है तो फिर अक्ष या den जो कि क्रिया रूप नहीं, सिद्ध पदाथ है उसका 
mp वेद में देले em हो खाता है। RAAT ते सन्तर सय से 
ब्रह्म या ईश्वर का प्रतिपादन नहीं है। इधर वेदान्तसूत्रकार ने अपने up 
योगित्वात्‌ [ ११३ ] सूच में ब्रह्म॒ या ईश्वर को ही शास्त्र का मुख्य प्रति- 
पाद्य विषय वतळार्‍या है । तंत्र मीमांतकों के साथ वेदान्तसूत्रकार का gas 
विरोध उपस्थित हो जाता है इसलिये भाध्यक्रार ने मीमांसकों के इसी सिद्धान्त 
को पूर्वपक्ष के रूप में प्रस्तुत कर बड़े विस्तार के साथ और अत्यन्त: uas 
युक्तियों से मीमांसकों के मत का 'खण्डन किया है और यह सिद्ध करने का 
यतन किया है छि ब्रह्म या gat का प्रतिपादन ही उपनिपदादि meit. का 
मुख्य विषय 1 

मीमांसकं के दो सम्प्रदाय--दाशनिक दृष्टिकोण से मीमांसकों के दो 
Cum m m š Lose WE SEU जिसे "HIER या 
mm दूर र का मत जसे गुरुमत” भी कहा जाता 

त के संस्थापक भी कुमारिळ भट्ट हैं और दूसरे मत के संस्थापक 
| यह प्रभाकर यों तो कुमारिछ भट्ट के शिष्य थे किन्तु प्रायः सभी 
| baie T टे m. a Hua भट्ट े मत से कुछ भिन्न ही रहता 

aes Caine को मानने वाळे हैं इसके विपरीत 
संस्थापक हैं । 

अभिहतान्वयाद का अभिप्राय यह है कि पहले पदों से पदार्थों की प्रतीति 

होती है। उसके बाद उन पदार्थों का परस्पर ue जो f 
à 3 eT जो पर्दो. से उपस्थित 

नई हुआ था, वाक्याथपर्यादा से उपरिथत होता है Es fà 
dus dem ता 21 इसलिये पहिले पर्दो 
al तू अभिधा शक्ति द्वारा बोधित होते हैं, बाद 


3t 
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म वक्ता के तात्पय के अनुसार उनका परस्पर अन्धय या सम्बन्ध होता है जिससे 


वाक्याथ की प्रतीति होती है । इस प्रकार वाक्यार्थ बोध के लिये अभिहित 
पदाथा का अन्वय मानने के कारण कुमारिळ भट्ट आदि का यह सिद्धान्त 
अमिहितान्वयत्राद' कदा जाता 21 इम मत में पदार्थों का परत्यर seq पदों से 
नहीं, अपितु वक्ता के तात्पर्य के अनुसार होता है, इसलिये san) तात्पर्यार्थ 
कहते है, वही वाक्याथ कहलाता है। और उसकी बोधक शक्ति को 'तात्पर्यारूपा 
शक्ति! मी ser जाता है। इसी को भाइमत या तौतातिक मत कहते हैं। 


दूसरा मत "अन्विताभिधानवाद? है | इस सिद्धान्त के प्र तिपादक प्रभाकर 
ओर उनके अनुयायी झालिकनाथ मिश्र आदि हैं । इनका कहना यह है कि 
पहिले 'केवळ' पदाथ अभिहित दोहे हों और बाद को उनका “अन्वय? होता हो 
यह चात नहीं है बल्कि पहिले से "अन्वित? पदार्था का ही अभिधा से बोधन 
होता 21 इसलिये इस सिद्धान्त का नाम 'अन्विताभिधानबाद? रखा गया 
है । और इस मत में पदार्थों का “अन्बय' qu से ही सिद्ध होने के कारण, उसके 
कराने के लिये “तात्पर्याख्या-शक्ति' की आवश्यकता नहीं होती 21 इसी को 
"गुरु मत या प्रमाकर मत? कहते हैं । 


प्रभाकर अपने इस मत के समर्थन के लिये यह युक्ति देते हैं कि पदों से जो 
पदार्थों की प्रतीति होती है वह संकेतग्रह? के बाद ही होती दै और उस संकेत 
का ग्रहण व्यवहार से होता है । जैसे छोटा बालक है, उसको यह ज्ञान नहीं होता 
है कि किस शब्द का क्या अर्थ है। कौन सा शब्द किंस अर्थ के चोधन के 
लिये प्रयुक्त किया जाता है। वह अपने पिता आदि के पास बैठा है। पिता 
उसके बड़े भाई या नौकर आदि किसी को आज्ञा देता है कि 'जरा कडम उठा दो? 
बालक न कलम को जानता है और न 'उठा दो? sp अर्थ समझता है । परन्तु 
ag पिता के इस वाक्य को सुनता है और माई के व्यापार को देखता- है । इससे 
उसके मन पर उस ale वाक्य -के समष्टिभूत अर्थ का एक संस्कार बनता है । 
उसके चाद पिता फिर कहता है कलम रख दो और द्वात उठा दो ।' बालक 
फिर इस वाक्य को सुनता और भाई को तदनुसार क्रिया करते देखता zi इस 
प्रकार अनेक बार के व्यवहार को देखकर त्रालक धीरे-घीरे कलम, द्वात, उठाना, 
रखना आदि शब्दों के अलग-अलग अर्थ समझने लगता है | इस प्रकार व्यवहार 


~ 


से संकेतग्रह होता हे । यह संकेतग्रह “Fae पदाथ' में नहीं अपितु किसी के साथ . 


अन्वित पदार्थ! में ही होता है। इसलिये जब "se? अनन्वित पदार्थ में 
संकेतग्रह नहीं होता है तो “केवल? या 'अनन्वित' पदार्थ की उपस्थिति मी नहीं 
होती RI अतएव 'अन्वितः का हो 'अमिधान' अर्थात्‌ ‘afar से बोध 


In Public Domain, Chambal Archives, Etawah 


Digitized by Sarayu शाङ्गिभी ध्य a Delhi and eGangotri 
i ब्रह्मसूत्र 


ws 

waa 'अन्वितामिधान' ही मानना जधा ह मानना उचित है 'अमिहितात्वय' का मानना 
उचित नहीं है यह प्रभाकर के सिद्धान्त का धार है। इसी को गुरुमत नाम से 
भी कहा जाता है | 


प्रभाकर का परिचय--इस “अन्विताभिधानवाद? के सिद्धान्त का 
प्रतिपादन करने वाळे प्रभाकर, TEAT: “अभिहितान्वयवादी? कुमारिलभट्ट क 
दिष्य हैं| पर उनका अनेक विषयों में अपने गुरु से मतभेद रहा है। प्रभाकर 
अपने विद्यार्थी जीवन में बड़े ही प्रतिभाशाली विद्यार्थी थे और अपने स्वतन्त्र 
विचारोंके लिये प्रसिद्ध थे । प्रत्येक विषय पर d अपनी स्वतन्त्र प्रतिमा ओर 
तन्त्र विचार Get से विचार करते थे जिसके कारण कमी-कमी उनके गुरु 
कुमारिल भट्ट को भी कठिनाई का सामना करना पड़ता था । 


एक वार की बात है कि कुछ विद्वानों में “आतिवाहिक पिण्ड) के सिद्धान्त 


az विवाद छिड़ गया । आतिवाहिक पिण्ड का अभिप्राय मृत्यु के बाद दिये 
जाने बाळे पिण्ड से है। एक पक्ष उसके दिये जाने का समर्थन करता था और 
उसकी एक विधि का प्रतिपादन करता था। दूसरा पक्ष उसका विरोधी था। 
अन्त में यह विवाद निणय के लिये कुमारिळ भट्ट के पास पहुँचा । कुमारिल 
'मद्द ने अपनी सम्मति के अनुसार एक पक्षं में व्यवस्था दे दी । परन्तु यह 
व्यवस्था प्रभाकर को रुचिकर प्रतीत नहीं हुई और उन्होंने उसका प्रतिबाद 
Prat | बाहर के विद्वान्‌ तो कुमारिल ve की व्यत्रस्था लेकर चले शवे परन्तु जो 
विवाद अत्रतक बाहर था वह अब घर में प्रारम्भ हो गया | कुमारिळ भढ ने 


अनेक प्रकार से प्रभाकर को अपना सिद्धान्त समझाने का प्रयत्न किया परन्तु . 


उसको सन्तोष न हुआ | या यों कहना चाहिये कि कुमारिळ ve अपनी युक्तियों 
'से उसको चुप न कर सके | जैसे गान्धी जी अपने जीवन काळ 'में जवाहरलाल 
जी को अपने अहिंसा सिद्धान्त को पूरी तरह से. समझा नहीं सके पर उनंको 
यह विश्वास था कि मेरे बाद मेरे सिद्धान्त का पालन करने वाले “जवाहर! 
ही होंगे | इसी प्रकार कुमारिल' भट्ट को यह विश्वास था कि इस 'आतिवाहिक 
पिण्ड) के सिद्धान्त को प्रभाकर इस समय मले ही अपने तर्क के सामने न टिकने 
दे qx किसी दिन इस सिद्धान्त को मानेगा ही । इसलिये उस समय उन्होंने 
इस विषय पर आगे चर्चा बन्द कर दी और प्रभाकर से कह दिया कि फिर 


- कभी इस सिद्धान्त का स्पष्टीकरण करेंगे | : à 


बहुत दिन बीत गये d एक दिन wer कुमारिळ भट्ट की मृत्यु का 
समाचार सुनाई दिया। यद्यपि सहसा किसी को उनकी मृत्यु का विस्वास न 
होता था पर जन सभी ने उनके शरीर की परीक्षा कर उसमें जीबन का कोई 
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fga पाया. तो फिर उस पर विश्वास करने वे. अतिरिक्त और मार्ग ही 


बया था। wm: सब लोगो ने उनका अन्तिम संस्कार करने की तैयारी प्रारम्भ 
कर दी | इस अन्तिम संस्कार के प्रसंग में जब “आतिवाहिक पिण्ड' का अवसर 
आया तो लोगो ने प्रमाकर की ओर देखा | परन्तु उस समय प्रभाकर ने 
बिना किसी संकोच के कुमारिल भट्ट की व्यवस्था के अनुसार ही सारी प्रक्रिया 


करवायी । सारी कायेबाही पूर्णे हो जाने के वाद मृतक यान के उठाये जाने के 


qa कुमारिल भट्ट के शरीर में कुछ चेतना का संचार सा प्रतीत हुआ और 
धीरे-धीरे थोड़ी देर बाद वे उठकर वेठ गये जैसे सोकर उठे ei उठाने के 
बाद सत्र लोगो में प्रसन्नता की लहर दौड़ गयी और इस त्रीच में क्या क्‍या हुआ 
इस सत्रका समाचार उनको सुनाया गया । उस प्रसंग में जत्र उनको यह AIGA 
हुआ कि आज प्रमाकर ने मेरे 'आतिवाहिक पिण्ड? सम्बन्धी सिद्धान्त को ही 
मान्य ठदराया था तत्र उनको भो प्रसन्नता हुई और उन्होंने प्रभाकर को 
.सम्बोधन करके कहा "प्रभाकर जितमस्मामिः | कहो प्रभाकर, हम जीते न! 
प्रभाकर ने उत्तर दिया 'मगवन्‌ ! मुत्ता जितम्‌ ' भगवन्‌! मरकर जीते। मुझे 
जीतने के लिये आप को मरने का छळ करना पड़ा या दूमरा जन्म लेना पड़ा | 
प्रभाकर को ‘Wa’ की उपाधि-- 

यह उन गुरु शिष्य के MASA की एक झांकी है। पर एक और घटना 
इससे भी अधिक महत्त्वपूर्ण है। एक दिन कुमारिल भट्ट के ,यहाँ विद्यार्थियों के 


'पाठ हो रहे थे । प्राचीन पाठशालाओं की प्रणाली यह थी कि पाठ के समय छोटे- 


बड़े सभी विद्यार्थी, गुरुजी के पास ही ब्रैठ कर सत्रके पाठ सुनते थे। इससे 


-जो विद्यार्थी उस ग्रन्थ को पहिले पढ़ चुके होते थे उनको उसका पाठ दुवारा- 
3 ` A 
-तिबारा सुनने से वह और अधिक परिमार्जित हो जाता था और fare आगे 


चलकर वह ग्रन्थ पढ़ना होता था उनका कुछ प्रारम्मिक संस्कार वन जाता था 
जो ग्रागे उनको सहायता देता था । 


ऐसे ही पाठ के प्रसंग में सत्र विद्यार्थियों के साथ बैठे हुये प्रमाकर, अपने 


से किसी उच्च कक्षा के विद्यार्थियों का पाठ सुन रहे थे। पढ़ति-पढ़ाते गुरुजी 


अकस्मात रुक गये । कोई Ree पंक्ति आ गयी थी जो लग नहीं रही थी । 
इसलिये गुर जी ने उस पाठ को वहीं रोक दिया और देखकर क पढ़ाने को 
-कह दिया । ee 
` पाठो के समाप्त हो जाने के वाद जत्र सब लोग उठ कर चले गये और 
शुरु जी अपने मोजन आदि अन्य कार्यो मै. ळग गये तो प्रभाकर ने आकर गुरु जो 
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की पुस्तक उठा ळी और जहां गाड़ी अटक गयी थी उस पाठ को विचारने टगे । 


~ 


तनिक देर सोचने के बाद उन्हें माझम हो गया कि यह, इश्वर की रचना? को 
७ सेर चनाः अना देनेवाले आज के प्रेस के भूतों के समान लेखक के प्रमाद का खेल 


, है। उसमें कोई शाखीय get नहीं है। पुस्तक में लेखक के प्रमाद से पाठ 


aug लिख दिया गया है इसल्यि वह पंक्ति नदी लग रही थी। पुस्तक में 
हिखा हुआ था 'अत्रापि नोक्तं तत्राप नोक्तम्‌ इति पौनरुक्त्यम? | इंसका अर्थ 
यह होता था कि यहां मी नहीं कहा है और वहां मी नहों EE 
पुनरुक्ति है । यही समस्या बन गयी थी । पुनरुक्ति तो तत्र होती है जब एक ही 
बात दो बार कही जाय | जो बात न यहाँ कही गई, न वहा कही गयो वह 
पुनरुक्ति कैसे हो सकती है, यह वात समझ में नहीं आ रही थी। प्रभाकर ने 
कलम लेकर उस पाठ को संशोधन करके इस प्रकार लिख दिया-- 


- अत्र तुना उक्तं तत्र अपिना उक्तम्‌ इति पौनरुक्त्यम्‌ | 


अर्थात्‌ यहाँ जो ब्रात ‘gar अर्थात्‌ दु “शब्द? से कही है वही ata वहाँ . 


अर्थात्‌ दूसरे स्थान पर 'अपिना? अर्थात्‌ अपि’ शब्द से कही गयी है इसलिये 
पुनरुबित है | i yb 
“अत्र तु नोक्तं तत्रापि नोक्तम्‌ इति पौनरुवत्यम्‌ ।? 
इस पाठ में जो पुनरित समझ में नहीं आ रही थी, पाठ काःसंशोधन कर 


देने से बिल्कुल स्पष्ट हो गई | प्रभाकर चुपचाप पुस्तक रखकर चळे आये | कुछ 


समय बाद जब्र कुमारि भट्ट ने उस पाठ को विचारने के लिये पुस्तक उठायी . 


तो सत्र कुछ हस्तामलकवत्‌ स्पष्ट हो गया और यह समझने में भी उनको देर 
न ळगी कि यह कार्य प्रभाकर का है | उनको अपने शिष्य की प्रतिभा पर पहले 
ही विश्वास था पर आज उसकी अपूर्व प्रतिभा देखकर उनको बड़ा आनम्द हुआ 
और वे गद्गद हो गये । विश्वविद्यालयीय बाह्याङम्त्रमय वातावारण के समान 
नहीं, अपितु विशुद्ध भावना से अपने समस्त शिष्यमण्डल के बीच आज उन्होंने 
अपने उस शिष्य को ‘ge’ की गौरवमयी उपाधि प्रदान की | तत्र से आज तक 


` प्रभाकर "Us के नाम से प्रसिद्ध हैं और दाशनिक अन्या में 'इति gaar 


कहकर अत्यन्त THATS उनके मत का उल्लेख किया जाता है । 
तोतातिक मत-- | 

इसके विपरीत कुमारिळ भट्ट के मत का प्रायः “इति. तौतातिकमतम 
तौतातिक मत' नाम से उल्लेख किया जाता है । 'तौतातिक' शब्द का अर्थ 


` “इन्दः तातः शिक्षको यस्य स वुतातः, तस्येदं तौतातिकम! यह होता है । 
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चतुःसूच्यन्तम्‌. ट 


gS MS Am EE o NN 
t=) -— A र f 
-तु ag जिसका 'तात' अर्थात्‌ सिक्षक है वह तु-तात हुआ और उसका मत 


'तौतातिक-मत' हुआ । ऊपर की घटना के अनुसार 'तुः शब्द से ही कुप्तारिळ 
भट्ट को यद शिक्षा मिही थी, इसलिये वे ही 'तु- तातः हुवे ऑर उनझा मत 
“तोतातिक मत? FEZA जाने लगा | 


मीमांसकों के पूवपक्ष का सारांश--मद्ट और प्रभाकर दोनों ही मीमांसक 
हैं। इसल्यि जहाँ उन दोनों में मतभेद पाया जाता है वहां कुछ बातों में 
दोनों की समानता मी दे । ये दोनों दी सम्प्रदाय अनीश्यरवादी हैं। वैयायिक्र 
आदि इंइवरवादी दाशनिक्र विशेषकर दो करयो के लिये ईश्‍वर की सत्ता 
मानने को बाध्य करते हैं । उनमें से पहा कार्य है सृष्टि-रचना या जगत्‌ दी 
उप्पत्ति और दूसरा कार्य है वेदों ढी रचना या उपदेश । ये दोनों ae 
अस्प अल्पशक्तिमान जीवात्मा आदि किसी अन्त के द्वारा साध्य नहीं हैं इस- 
लिये इश्वर का मानना आवश्यक है यह नैयायिको का मत है। यहां जन्माद्यस्य 
त सूत्र में जगत्‌ के जन्मादि को ब्रह्म या deat की सत्ता का साघक बतलछाया 
है किन्तु मीमांतकों ने सृष्टि को प्रवाह ने अनादि मानकर ईशवरकी सत्ता को अना: 
वद्य ext दिया है । इसी प्रकार यैयायिक लोग वेदों के प्रामाण्य एवं उपदेश 
के fA ईश्वर की सत्ता आवश्यक मानते हैं परन्तु अनोश्वरवादी मीमांसक 
ने वेद दो नित्य, निदुष्ट और adista मानकर वहां भी ईश्वर की सत्ता को 
अनाइइयक ठइरा दिया' है । इसलिये जव इश्वर के मानने का कोई प्रयोजन 
नहीं रहता है तव उसका मानना व्यर्थ है और उस दक्षा में वेदादि में 
इश्वर का प्रतिपादन सम्मव नहीं है। इसलिये पिछले 'शास्रयोनित्वात्‌' इस 
सूत्र में जो ब्रह्म या ईशबर को श्रुति का मुख्य प्रतिपाद्य विषय ठहराया है वह 
उचित नहीं है | उस car में 'तत््वमसि' इत्यादि मश्चवाक्यों में जो ‘aq? पदार्थ 


© wa Te = S 
` अर्थात्‌ ईश्वर या ब्रह्म और "सवम्‌? पदाथ अर्थात्‌ जोबात्मा का बणन पाया जाता 


है उसकी किसी न किसी विधिवावय के साथ एकवाक्यता करनी होगी अन्यथा 
ffag? पदार्थ होने से उनका आनर्थक्य होने लगेगा इसलिये मीमांसकों ने ब्रह्म 
या ईश्‍वर और जीव के प्रतिपादक वाक्यों को आनर्थक््य से बचाने के लिये 
“आत्मा वा अरे द्रष्टव्यः ? इत्यादि विधिवाक्य के साथ एकवाक्यता स्थापित 
की है या फिर कर्मकाण्ड में अपेक्षित क्ती और देवता के प्रतिपादक रूप में 
जीवपरक तथा ईश्वरपरक वाक्यों की संगति लगाने का aed किया $1 ५ 

यहाँ एक प्रश्‍न यह उपस्थित दोता है कि जीव और ईश्वर की चर्चा मुख्य 
रूप से उपनिषदों में पाई जाती है पर उनमें कर्मकाण्ड का प्रकरण नहीं है | कमः 
काण्ड कां प्रकरण मुख्यतः ब्राह्मणग्रन्थों में पाया जाता है तत्र फिर कस और 

& soo 
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ब्रहमतूत्रशाङ्करभाष्यम्‌ 


४, समन्वयाधिकरणम्‌ 
कथं पुनजक्मणः शाख्तप्रमाणकत्वसुच्यते, यावता आस्ना- 
यस्य क्रियार्थत्वादानर्थक्यमतदर्थानाम (sto Go UR ) 
- इति क्रियापरत्वं man प्रदशितम्‌। अतो बेदान्तानामान- 
daag , अक्रियाथलात | कतंदेवतादिप्रकाशनाथेत्वेन वा क्रिया- 
we, उपासनादिक्रियान्तव्रिधानाथेत्वं बा। न हि 


जीवात्मा परमात्मा के प्रतिपादन करनेवाले दोनों प्रकरण अलग-अलग हुये । 
उस दृशा में जीव और ब्रह्मपरक वाबयों का कर्मकाएड में अपेक्षित कर्ता और 
देवता के प्रतिपादक वाक्यों के रूप में cera करना उचित नहों है इसलिये 
ऐसे वाक्यों बी सङ्गति का मीमांसकों ने दूसरा मार्ग यह अपनाया है कि 
sama अर्थात्‌ उपनिपद्वातयों मे द्विविधः प्रकार की उपासनाओं के प्रसङ्ग 
में कर्ता के रूप, में जीवात्मपरक वाक्यां और देवता के रूप में ब्रह्मपरक वाक्या 
की सङ्गति लगानी चाहिये। इस प्रकार Peet न किसी तरह जीव और ईश्वर- 
'परक वाक्यों के साथ क्रिया का सम्बन्ध अवश्य जोड़ना चाहिये अन्यथा उनका 
amda हो जावेगा । पूर्वपक्षी Maai के इस अभिप्राय को AIER 
“2 यहां निम्न प्रकार से sega किया है :-- 


cs 


पूवपक्ष-वर्योकि Satan अर्थात्‌ पूर्वमी पासा दर्शन के enr 
यस्य क्रियार्थत्वात्‌ आनर्थक्यम्‌ अतदर्थानाम्‌? इस ga में समस्त बेद 
भाग को क्रियापरक [ अर्थात्‌ कर्मकाण्ड का रोधक ] कहा गया है, aa 
[ सूत्रकार ने ] ब्रह्म या इश्वर को शास्त्र प्रतिपाद्य [अर्थात्‌ उपनिपदों का मुख्य 
प्रतिपाद्य विषय ] Razer है १ [ अर्थात्‌ ब्रह्म या ईश्वर शास्त्र काः मुख्य 


प्रतिपाद्य विषय नहीं हो सकता है ] इसलिये क्रियापरक न होने से वेदान्त ` 


[अर्थात्‌ उपनिषदों ] की अनथकता प्राप्त होती है | 

Um [ किन्तु किसी वेद भाग की अनथकता अभीष्ट नहीं हो सकती इसलिये 

कर्मक्राण्ड à अपेक्षित? ] कर्ता और देवताके प्रकाशक रूप में [ क्रमशः जीवः 

परक तथा यक नि 

à Pi वाक्यों की ] सार्थकता हो सक्ती है [यह उपनिषदों 

: और AAI वाक्यों की संगति का एक मागे मीमांसकं ने 

ae और सरा माग दिखाते हैं] उपासनादि रूप किसी दूसरी 

याक विधान के लिये [ जीवपरक तथा ब्रह्मपर at 

EA RGR का 5 क वावयों को लगाकर 
| T अंग बनाना चाहिये क्योंकि “परिनिष्ठित? [ परितः 


In Public Domain, Chambal Archives, Etawah 


Digitized by Sarayu Foundation Trust, Delhi and eGangotri 


चतुःसूञ्यन्तम्‌ ८३ 
परिनिष्ठितवस्तुप्रतिपादन संभवति . प्रत्यक्षादिविषयत्वात्प- 
रानाएतवस्तुनः | तत्प्रतिपादने च हेयोपादेयरहिते पुरुपार्था-. 
भावात | अत एवं “सोऽरोदीत्‌? इस्येतरमादीनामानर्थकयं वा 
भूदिति । 'विधिना त्वकृवाक्‍्यत्वास्सुत्यर्थेन विधीनां स्युः 
(io Wo १।२।७) इति स्तावकत्वेनाथवस्वपुक्तम्‌ | मन्त्राणां च 
sq त्वा इत्यादीनां क्रियातत्सांधनाभिधायित्वेन कर्मसमवा- 
Ragnal न क्कचिदपि वेदवाक्यानां ब्रिधिसंस्पशंमन्तरेणा- ` 
थेवस्ता इष्टोपपनना वा । न च परिनिष्ठिते supened विधिः 
संभवति, क्रियाविषयत्वाद्विधेः। तस्मास्कर्मापेच्षितकरतस्वरूप- 


सवतः निश्चमेनस्थितं परिनिष्ठितम्‌ अर्थात्‌ पूर्वसिद्ध ] वस्तु का प्रतिपादन वेद में 
सम्भव-नहाँ हे क्योंकि वह [परिनिष्ठित व्रह्म या. जीव जैसी] पूवसिद्धवस्तु प्र त्य- 
क्षादि अन्य प्रमाणों से aia हो सकती है [अन्य प्रमाणों से सिद्ध वस्तु का हो 
प्रतिपादन यदि वेद मे किया जाय तो उसका प्रामाण्य नहीं रहेगा बल्कि वेद 
लोकसिद्ध अर्थ का अनुवादक मात्र हो जायेगा ] और यदि saat प्रतिपादन 
माना जाय तो | विधिरूप या fata रूप किसी भो क्रिया से उसका सम्बन्ध 
न होने से] वह न हेय दो सकेगा और न उपादेय | इसलिये उसे 'पुरुषाथ' 
[ grin अध्यमान ] नहीं कहा जा सकता है। 

इसलिये “सोऽरोदीत्‌? इत्यादि 'निन्दा याः प्रदांसापरक अर्थवाद वाक्यों की 
“विधिना त्वेकवाक्यः्वात्‌ wear विधीनां स्युः ( जैमिनि सूत्र १।२।७) 
इस सूत्र के द्वारा विधियों के साथ एकवाक्यता करके उनको [ विधि या 
` निपेश्र रूप वाक्यों का स्तावक [ स्तुति करने वाळे ] रूप में” माना है। [ विधि- 
परक वावयों की स्तुति का फल विहित कमं में शीघ्र प्रवृत्ति के लिये और निपिद्ध 
कर्मा की निन्दा द्वारा उनसे निन्नत्ति के लिये प्रोत्साहित करने से अर्थवाद वाक्यों 
की सार्थकता सिद्ध होती है और 'इपे त्वा' इत्यादि मन्त्रों में क्रिया या उसके 
साधनों का वर्णन होने से क्रिया के साथ उनका सम्बन्ध वन जाता है| 
किन्तु क्रिया के सम्बन्ध के विना कहीं भी वेदमन्त्रो की साथकता न देली 
गई है और न युक्तिंगत हो सकती है और [ परिनिष्ठित अर्थात्‌ | सिद्ध 
वस्तु [wer इत्यादि ] के स्वरूप में विधि सम्भव नहीं है क्योकि विधि 
का सम्बन्ध केत्रळ क्रिया से होता है। इसलिये (१) या तो कर्मकाण्ड में 
अपेक्षित कत्ता और देवता के स्वरूप-प्रतिपादन दारा उपनिषदों को क्रिया- 
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'ब्रह्मसूत्रशाक्ूरभाष्यम्‌ 


ay 
देवतादिग्रकाशनेनः क्रियाविधिशेपत्वं दन्तानाम्‌ अथ 
प्रकरणान्तरभयान्नेतदम्युपगम्यते, तथापि SUPT- 


सना दिकरसपरत्वम्‌ | तस्मान्न त्रह्मणः शास्त्रयोनित्वस्‌ | 


इति ग्राप्ते उच्यते-- 
तत्तु समन्वयात्‌ Wen 
तु-शब्दः पूवपत्तव्यावत्त्यथः l ; 


SSS ee [4 ° - : az 
विधि [ अर्थात्‌ कर्मकाण्ड ] का [ शेष अर्थात्‌ ] अंग मानना होगा अथवा 


( २) यदि [ कर्मकाण्ड के प्रतिपादक ब्राह्मण seat से जीत्र ओर ब्रह्म के 
प्रतिपादन करने वाले उप्रनिषदों के ] प्रकरण का मेद होने से इस [ कमा- 
पेक्षित कर्ता और देवता के स्वरूप-प्रतिपादक रूप में उपनिषद्धाक्यों की 
संगति ] को स्वीकार नहीं करना चाहते हैं तो फिर 'त्ववादयगत? [ अर्थात्‌ 
उपनिषद्वावर्यो में ही प्रतिपादित ] किसी उपासनादि कर्म का अंग वेदान्त 
[ अर्थात्‌ उपनिषद्प्न्थों ] को मानना चाहिये। इसलिये किसी भी दशा में 
ब्रह्म [in] को शास्त्र का [ मुख्य, प्रतिपाद्य ] विषय नहीं माना जा 
संकता है | 
ऐसा gag प्राप्त होने पर उनके [ समाधानार्थ सूत्रकार ने] “ततत 
समन्वयात्‌? [ यह सूत्र ] लिखा है | 
[ इस सूत्र में आया हुआ ] g शब्द पूर्वपक्ष की व्याइत्ति के लिये 
feat गया है [ अर्थात्‌ मीमांसको ने जो जीव और इंदइवरंपरक उपनिष- 
gaa को कर्म में अपेक्षित कर्ता और देवता का बोधक माना है वह उचित 
की संगति 
[ मुख्यतया प्रतिपाद्य ब्रह्म के. विषय में ही लगने ] से 'ततू' [वह agar. 
gaat ही उपनिषदों का मुख्य प्रतिपाद्य विषय हैं ] 


इस प्रकार AASR ने सूत्र का अर्थ प्रस्तुत किया है। उन्होने तु शब्द 


- ~ € 23 l Qs x: 
को Gara की व्यावृत्ति के अथ में प्रयुक्त माना है और उसके उपपादन के 


w 


. e E 1 
. छिये स्वयं पूवपक्ष बनाकर लिला है पर सूत्रकार ने यहाँ कोई पूर्वपक्ष नह 


ट्या | quam द्वारा यदि कोई qira इस सूत्र के पहले उठाया गया 
> हर र 

होता तब तो 'तु' शब्द को पूर्वपक्षव्यादृत्त्ययेक माना जा रकता था । जब 

सूत्रकार ने कोई qaqa नहीं दिखाया हे तत्र ठु शब्द को पूर्वपक्ष-व्याइृत्त्य- 


c See 4 
जके मानना बहुत संगत नहीं हो रहा है। सूत्रकार की दृष्टि से देखें तो इस 


- 
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चतुःसूञ्यन्तम्‌ | EL. 


THA st सवंशक्ति जगदुत्पत्तिस्थितिलयकारणं वेदा- 
न्तशास्त्रादेवावगम्यते | 


TIR, 


. समृन्मरयात्‌ । स्वेषु हि वेदान्तेषु वाक्यानि तात्पयेशेतस्या- 
थस्य प्रतिपादकत्वेन समनुगतानि | “सदेव सोम्येदमग्र 
आसीत! | 'एकमेत्राङ्वितीयम्‌' ( छान्दो० ६।२।१ ) 
सूत्र से पहले उन्होंने दो बातें कही हैं। एक तो "जन्माद्यस्य यतः सूत्र में 
[१1१२ ] ब्रह्म को जगत्‌ को उत्पत्ति स्थिति प्रलय का कारण बतलाया : 
& ओर दूसरी बात यह है कि ब्रह्म को शाज्प्रमाणक [ शास्त्रं योनिः प्रमाणं 
यस्मिन्‌ ] प्रतिपादित किया है। इन दोनों बातों की पुष्ट ही यहाँ wu 
समन्वयात सूत्र द्वारा की जा रही RO इसलिये यहाँ यदि faq शब्द से 
जगतूकारणत्व अथवा याञ्रयोनिरबं इस अर्थ को ग्रहण किया जाय तो अधिक 
उपयुक्त होगा । उस दशा में तु शब्द इन दोनों बातों पर बिशेष us देने 
अर्थ में लेना उचित प्रतीत होता है। उस दद्या में ‘ag “बरह्मणः पूर्वोक्तं 
जगञ्जन्मादिदेतुःव अथवा शास्त्रयोनित्व' तु - समन्वयात्‌ अर्थात्‌ समन्वयः 
तरात्‌ सिध्यति यह सूत्र का अर्थ होगा । किन्तु भाष्यकार ने तु शब्द को 
यूवपक्ष-व्यावृत्त्यथक और तत्‌ शब्द को ब्रह्मपरक मानकर तदेव ब्रह्म वेदान्त 
शासत्रादेवावगम्यते' यह प्रतिज्ञा की है और उसकी सिद्धि d लिये 'समत्व- 
यात्‌' यह द्वेतु प्रस्तुत किया है। समम्वयात्‌ का अर्थ विभिन्न उपनिषद्वावयों 
की ब्रह्मलप-तात्पर्यविपयीसूत अर्थ में संगेति है । विभिन्न उपनिपद्वाक्यो 
को ब्रह्मपरक संगति अथवा 'समन्वय' को दिललाते हुये भाष्यकार भिन्न- 
भिन्न उपनिषदो के go ब्रह्म परक वाक्य आगे उद्धृत करते Z| 

प्रश्-[ ब्रह्म ही समस्त वेदान्तो का प्रतिपाद्य विषय है यह बात ] 'कैसे ! 
[सिद्ध होती है]. n 

उन्तर--“समन्त्रयात्‌? अर्थात्‌ विभिन्न उपनिषद्वाक्यों की ब्रह्मपरक सङ्गति 
होने [ag की उपनिषद्मरतिपाद्मता ] सिद्ध होती है उती “समन्वय को' 
आगे दिखलाते हैं | ce 

क्योंकि सभी वेदाम्तो अर्थात्‌ उपनिषदों में तात्पयविषयीभूत अथ क 
प्रतिपादक बातों की सङ्गति लगती दै [ set वाक्यों को उद्धृत करते X ] 

१, हे सोम्य | अग्रे अर्थात्‌ ] सृष्टि के आरम्म में सदेव सदूभूत [ ब्रह्म ] 


H 


4 


दी विद्यमान था और वह अद्वितीय और एक ही था L अर्थात्‌ उसका सजातीय 


LJ 
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८६ ब्रहमसून्नशाङ्करभाष्यम्‌ ` 


आत्मा वा इदमेक एवाग्र आसीत्‌ ( ऐत० २।१।१।१ ) 

तदेतदूत्रह्मापूवमनपरमनन्तरमबाद्यम्‌ | “अयमात्मा ब्रह्म 
र्वानुभूः' (To २।४।१६ ) 

Samai पुरस्तात्‌ ( मुण्ड० २।२।११ ) इत्या- . 
दीनि। न च तद्गतानां पदोनां त्रहमस्मरूपविषये निश्चिते 
समन्वयेऽबगम्यमानेऽर्थान्तरकल्पना युक्ता  श्रुतहान्यश्रुत- 


देता आदि कोई नहीं था। भाष्यकार का अभिप्राय यहां एकमेव से सजातीयः 
विजातीय और स्वगतमेद शून्य ब्रह्म से है पर उसका दूसरा अर्थ केवळ सज्ञातोय 
मेदशून्य ब्रह्म अथवा ईश्वर भी दो सकता है ( छान्दोग्य ६।२।१ ) ] I 

२. [अग्रे अर्थात्‌ सृष्टयुत्पत्ति के पहले] यह अकेला [ अर्थात्‌ सजातीय भेदः 
` शून्य अथवा सजातीय विजातीय स्वागतभेदशून्य ] आत्मा [ अर्थात्‌ ईश्वर या 
ब्रह्म ] विद्यमान था ( ऐतरेय २।१।१।१ ) | 

३. यह ब्रह्म [अर्यात्‌ Sw] अपूव ओर अनपरम्‌ [ अर्थात्‌ उससे पहले 
कोई वस्तु नहीं थी और न उसके बाद कोई वस्तु रहती है ] अनन्तरम्‌ अथात्‌ 
उसके भीतर [ अर्थात्‌ उससे सूक्ष्म ] और aaa अर्थात्‌ उसके बाहर 
अर्थात्‌ जहाँ उसकी पहुँच न हो ऐसी कोई वस्तु नहीं है क्योकि Sexo या 
ब्रह्म सबसे सूक्ष्म सर्वान्तर्यामी और विशु है | यहाँ aga अनपरम्‌ आदि 'न विद्यते 
पूव यस्मात्‌ तद्‌ अपूर्य', न विद्यते अपरं यस्मात्‌ तत्‌ “अनपरम्‌', न विद्यते 
अन्तरं AHI तत्‌ “अनन्तरं न विद्यते ब्राह्मं यस्मात्‌ तत्‌ ‘AA इस प्रकार का 
समास करके अपूर्वे, अनपरं, आदि शब्दों का अर्थ करना चाहिये ]। यह 
आत्मा ब्रह्म ही सत्रका अनुभव करने वाला है ( वृहदारण्यक २।५।१६ ) 

४. पुरस्तात्‌ [ अर्थात्‌ सृष्टि के पहले ] यह अमृत स्वरूप [ अर्थात्‌ अवि- 
नाशी | wer ही [ विद्यमान ] था ( मुण्डो २1२1११ ) इत्यादि [ समस्त 
डपनिषद्वाक्य तात्ययविषयीभूत अर्थ के रूप में उसी ब्रह्म का daa करते हैं ] 
और उन पदो का ब्रह्म के विषय में निश्‍चित रूप से समन्वय हो जाने पर 
[ कमाण्ड में अपेक्षित कर्ता या देवता आदि रूप ] अम्य अथ की कल्पना 
करना उचित नहीं है. क्योकि [ ऐसा करने पर उनमें ] श्रत अर्थ की हानि 
[ अर्थात्‌ जो इन याक्यों का ब्रह्मपरक अर्थ स्पष्ट दिखाई देता है उसकी 
हानि [ अर्थात्‌ परित्याग ] और femp? अर्थात्‌ वाक्यों में अपडित act 

ET इसलिये इन वाक्यों को कर्मापेक्षित कर्ता ar 
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कल्पनाप्रसङ्गात्‌ । न च तेपां, कतृस्वरूपप्रतिपादनपरता-.. 


वसीयते, “तत्केन Bada? (ago २।४।१३ ) इत्यादिः 
क्रियाकारकफलतिराकरणश्रृतेः | 


न च परिनिष्टितवस्तुस्वरूपत्वेऽपि प्रत्यक्षादिविषयत्वं . 


देवता आदि का प्रतिपादक नहीं मानना चाहिये यइ भाष्यकार का अभिप्राय हैं 
इस प्रकार मोमांसर्का ने जीव और ब्रह्मपरक वाक्यों को कर्मापेक्षित कत्ता 
ओर देवता का प्रतिपादक मानने का जो सुझाव दिया है उसको भाष्यक्रार 
ने स्पष्टरूप से अस्वीकार कर दिया है] और उन वाक्यों को [ कर्मोपेक्षित 
कत्ता देवतादि का प्रतिपादक इसलिये भी नहीं मान सकते हैं क्योंकि "तत्केन 
क॑ wA) ( बृहद २।४।१३ ) अर्थात्‌ sa एक अद्वितीय ब्रह्म ही है तो कौन 
द्रष्टा दै ] कौन दृश्य है और कौन दरशन का साधन है! [ अर्थात्‌ एक ब्रह्म 
के मानने पर उसमें कत्ता, कम, करण आदि का कोई भेद नहीं तन सकता | 
इसलिये भी इन वाक्यों को कर्ता देवतादि का प्रतिपादक नहीं माना जा 
सकता है । इत्यादि वाक्यों द्वारा कारक [अर्थात्‌ कर्ता, कर्मादि] और फल आदि 
aa का निराकरण [ अर्थात्‌ निषेध ] किया गया है। 


ब्रह्म प्रत्यक्षादि प्रमाणो का विषय नड़ीं-मीमांसहों ने अपने पूर्वपक्ष 
मैं एक त्रात यह भी कही थी कि aa ब्रह्म “परिनिष्ठित? [ अर्थात्‌ सिद्ध 
वस्तु है ] तंत्र तो उसका ज्ञान घट-पटादि के समान प्रत्यक्षादि अन्य प्रमाणो 
से भी हो सकता है। उस दशा में यदि वेद में ब्रह्म के स्वरूप का प्रतिपादन 
माना जाय तो वह मेद प्रमाणभूत न होकर अनुवादक मात्र होगा क्योंकि 
मीमांसक लोग “अनघिगरार्थगन्तू प्रमाणम्‌? अर्थात्‌ अज्ञात अथ के ज्ञापक 


९ ~ 
को ही प्रमाण मानते हैं और ज्ञात अथ के ज्ञायक वाक््यादि को प्रमाण न 


मानकर 'अनुवादक' मानते हैं। यदि ब्रह्म सिद्ध वस्तु है तो उसका ज्ञान 
प्रध्यक्षादि अन्य प्रमाणों से हो सकता है। उस दशा में बेइ में उसका प्रति- 
पादन ‘afafine भेषजम? इत्यादि के समान अनुवादक मात्र ठदरेगा, 
प्रमाण नहीं, इस लिये मीमांसकों का यह सुझाव था कि ब्रह्म को वेद का प्रति- 
पाद्य विषय नहीं मानना चाहिये इस बात का खण्डन माष्यक्रार आगे इस 
प्रकार करते हैं कि-- 


ब्रह्म के “परिनिष्ठित' अर्थात्‌ सिद्ध वस्तु होने पर ही उसको प्रत्यक्षादि 
[aa प्रमाणों का विषय नहीं माना जा सकता है क्योंकि ब्रह्म ही आत्मा 
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ca ्रह्मसूत्रशाङ्करभाष्यम्‌ 
ब्रह्मणः, cuf! ( छान्दो० ६।८।७) इति ब्रह्मातमभावश्य 


| शास्त्रमन्तरेणानवगस्यमानत्वात |. ५ 
ions > COIG 
यत्तु हेयोपादेयरहितत्वादुपदशानथक्ष्यामात। 
" = A 
नेप दोषः, हेयोपादेयशून्यत्रह्मात्मतावगमादेव VIFA- 
Cm ७ 
ग्रहाणातुरुपाथसद्धः | 
है [ अर्थात्‌ जीव और ब्रह्म का अभेद दै] इस वात का ज्ञान तत्त्व सि' 
अर्थात्‌ तू [ बीवास्मा ] तत्‌ [ ब्रह्मल्प ] ही दै इत्यादि जीव और ब्रह्म का 
अभेद Ale के अतिरिक्त अन्य किसी प्रमाण से ग्रद्दीत नहीं हो सकता d l 
मीमांसक ने तीसरा दोष यह दिया था कि यदि ब्रह्म के साथ किसी 
क्रिया का सम्बन्ध न माना जाय तो उसके हेय या उपादेय न होगे से उसकी 
प्राप्ति या ज्ञान को 'पुरुषार्थ' नहीं कहा जा सकता है क्योंकि किती प्रतिकूड 
. अर्थात्‌ हेय sep का हान और किसी अनुकूछ वस्तु का उपादान अर्थात्‌ 
Aa ८5 S. cos 
ग्रहण की इच्छा ही पुरुष को होती है. इसलिए पुरुषाथ के अन्तर्गत हेय वस्तु 
का हान aaa उपादेय वस्तु का उपादान ही आ सकता है। अनर ब्रह्म क्रिया 
से असम्बद्ध होने के कारण न हेय है न उपादेय तव उसकी प्राप्ति अथवा ज्ञान 
Ly ^ 4 
को “पुरुषाथ' भी नहीं कहा जा सकता हैं.। अतः ब्रह्मज्ञान को 'परम पुरुषार्थः 
सिद्ध करने के लिये उसे हेय या उपादेय अर्थात्‌ बिधिवाकयों या निपेथ्र वाक्यो 
का अंग मानना होगा । अन्यथा उसका प्रतिपादन व्यर्थ हो जावेगा ag 
A mái A ~ es 
मीमासक्रों के पूवपक्ष का अभिप्राय था । माध्यकार अगली पंक्तियों में उसका 
रूण्डन करते हुये लिखते हैं क्ि- 
qa `~ ES ag 
पूवपक्ष--ओर जो [ मीमासकों ने उपनिषदों को ब्रह्मपरक मानने में 
i bd है कि हेय अथवा sma से भिन्न [ अर्थात्‌ विधिः प्रतिप्रेध 
विषय से भिन्न ] सिद्ध वस्तु रूप ब्रह्म का प्रतिपादन होने पर उपदेश 
[ अथात्‌ प्रतिपादन ] व्यर्थ हों जावेगा | 
| UR दोष ठोक नहीं है aufs अहेय और अनुपादेय [अर्थात्‌ 
D d प्रति T विषयधूत] ब्रह्म तत्व के साक्षात्कार से ही समस्त aat 
x om a ` M र्क e ~ Id R 
हो बाता है [ आर मोक्ष की प्राति हो जाती है ] इसलिये सिद्ध वस्तु 
STAC का उपदेश अनर्थक नहीं है। ajast निषदों में आगे 
P x : E Heal ने उपनिषदों में आये हुये 
- जीव और ब्रह्मपरक वाक्यों की संगति ह काण्ड में 
= अह्मपरक ते लगाने के लिये उन्हे कर्मकाण्ड में 
` - अपेक्षित कर्ता और देवता का प्रतिपादक मानने का सुझाव दिया था । उसके 
सम्वन्ध मे भाष्यकार का कथन यह है कि 


>. कळ, 
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चतुःसूच्यन्तम्‌ ze 

देवतादिप्रतिपादनस्य तु स्त्रवाक्यगतोपासनाथत्वेऽपि न 
कश्चिद्विरोधः | न तु तथा ब्रह्मण उपासनाबिधिशेपत्वं संभ- 
चति, एकःवे हेयोपादेयशून्यतया क्रियाकारका दिद्वेतविज्ञानो- 
पमदोपिपत्तेः | न ह्वकलविज्ञानेनोन्मथिंतस्य द्वेतयिज्ञानस्य पनः 
संभोऽस्ति, येनोपासनाविधिशेषत्वं त्रह्मणः प्रतिपाद्येत | यद्यप्य- 
त्यत्र वेदवाक्यानां विधिसंस्परीमन्तरेण प्रमाणत्वं न दृष्ट, 


तथाप्यास्मविज्ञानस्य फलपयन्तत्वान्न तद्विषयस्य शाखस्य 


aaa अर्थात्‌ उपनिषद्दाक्य में आई हुई उपासनाओं के विषय में तो 
जीत्रपरक ओर व्रह्मपरक वाक्यों को कर्ता और देवता का प्रतिपादक माना 
जा सक्ता है किन्तु इससे ब्रह्म अर्थात्‌ Seat को उपासना विधि का अंग नहीं 
माना जा सकता दै क्योंकि [ ब्रह्म के ] एकत्व विज्ञान तथा हेय उपादेयता से 
रहित होने के कारण क्रिया [ कर्ता, कर्म आदि रूप ] कारक के मेदज्ञान का 
गा हो ज्ञाता है [ इसलिये उपास्य उपासक अथवा कर्ता, कमे आदि 
का भेद क्षेत्र न रहने से ब्रह्म को उपासनाविधि का अंग नहीं कहा जा सकता 
21 यदि यह कहा जाय कि एकबार का अद्वैत का ज्ञान उपनिषद्वाक्यों द्वारा 
हो जाने पर भी उपास्य-उपासक का भेद फिर भी घना रह सता है अथवा 
फिर भी उत्पन्न हो सकता है इसळिये ब्रह्म को उपासना विधि का अंग मानना 
ही चाहिये तो इसका उत्तर भाष्यक्रार यह देते हैं कि] अद्वेत के ज्ञान से 
नए हुआ [ उपार-उपासक का ] भेद फिर उत्पन्न नहीं हो सकता है जिससे 
कि ब्रह्म को उपासना विधि का अंग माना जाय | x 

मीमांसकों ने अपने पूर्वपक्ष में उपनिषदों में fuz wer का प्रतिपादन 
मानने में चौथा दोष यह दिखलाया था-कि अन्यत्र अर्थात्‌ ब्राह्मण 
sep में विधि वाक्य के साथ सम्बन्ध किये निना वेदवाक्यों की साथकता 
नहीं पायी जादी है । इसलिये यहां उपनिपदू अर्न्यो में भी विधिसंस्पश के 
Rar केवळ सिद्ध वस्तु रूप ब्रह्म का प्रतिपादन साथक या सङ्गत नहीं हो 
सकता है इसलिये ब्रह्म को उपासनाविधि. या कर्मंविधि के अनुरूप P a 
मानना चाहिये | मीमांसका को इस उक्ति का -माष्यक्रार यह उत्तर देते हैं कि 
फिर भी [ अर्थात्‌ कर्मकाण्ड के प्रकरण में विधिसंस्पश 3 faar s वस्तु की 
अर्थत्रत्ता न देखो जाती है. और न युक्ति है तो भी] आत्मज्ञान को. 


anita फड अर्थात्‌ मोक्षप्राप्ति में हो होती है इसल्यि उसका प्रतिपादन 
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६० ्र्मधूत्रशाङ्करभाष्यम्‌ 


प्रामाण्य शक्यं प्रत्याख्यातुम्‌ | न चानुमानगम्यं शास्त्र- 
प्रामाण्य, येनान्यत्र इष्टं निदशनमपेक्षेत | 
तस्मात्सिद्धं ब्रह्मणः शास्रप्रमाणकत्वम्‌ | 


करने वाले are की प्रामाणिकता कं चुनोती नहीं दी जा सकती [ दूसरी वात 
यह मी है कि ] ae की प्रामाणिकता अनुमान का विषय नहीं है [ अपितु 
वेदादि ara Ga: प्रमाण हैं ] जिससे कि अन्यत्र [ अर्थात्‌ कर्मकाण्ड के प्रकरण 
में ] पाये जाने वाले किसी उदाहरण की आवश्यकता पड़े [ अर्यात्‌ यदि शास्र 
का प्रामाण्य अनुमान से साध्य होता तव तो अनुमान के पञ्चावयव वाक्य के 
अनुरूप में दृष्टान्त या उदाहरण की आवश्यकता पड़ती किन्तु वेद का प्रामाण्य 
स्वत:सिद्ध है ] इसलिये उसको सिद्धि में अन्यत्र दृष्ट उदाहरण की आवश्यकता 
नहीं होती el 

इसच्यि ब्रह्म का शान [ उपनिषद्‌ शास्त्र का ] मुख्य प्रतिपाद्य विषय 
होना fag हो जाता है । 

प्रथम वर्णक का सारांश-भी मारतीतीर्थ ने अपनी यैयासक 'न्यायमाला? 
में समन्वयाधिकरण के प्रथम वर्णक का सारांश निम्न प्रकार लिया है — 

'बेदान्ताः  कतृदेवादिपरा ब्रह्मपरा उत | 


m 


अनुष्ठानोपयोगिच्त्रात्कत्रीदि प्रतिपादकाः ॥ 
भिन्नप्रकरणाहिंशरापट्काच्च ब्रह्मयोधकाः | 


सति प्रयोननेऽनथददानेऽनुष्टानतो ऽत्र किम्‌ ॥' 

इसके अनुसार मीमांसकों के पूर्वपक्ष को ध्यान में रखकर यह ate उठाया 
गया है कि वेदान्त अर्थात्‌ उपनिपद्ग्रन्थ क्या क्मेक्राण्ड में अपेक्षित कर्ता और 
देवता के प्रतिपादक हैं अथवा स्वतन्त्ररूप ते ब्रह्म का प्रतिपादन उनमें किया 
गया है 1,इस प्रकार का wee उपस्थित होने पर पूर्वपक्ष यह बनाया है कि 
कमो के अनुष्ठान में उपयोगी होने से जीवंनपरक तथा AAW उपनिपद्वावय 
Ans कत्ता और देवता के प्रतिपादक हैं स्वतन्त्ररूप से ब्रह्म का प्रतिपादन 
उनमें नहीं किया गया है इस पूर्वपक्ष का समाधान ग्रन्थक्षार ने अगछे asp 
ï जिया है जिसका आशय यह है कि-- : 
. कॅम के प्रतिपादक ब्राह्मण अन्थ ' तथा ब्रह्म के प्रतिपादक उपनिषद्‌ ग्रन्थ 
दोनों के प्रकरण त्रिल्कुल भिन्न-भिन्न हैं इसलिये ब्रह्म को किसी प्रकार कर्म का 
- अङ्ग नहीं बनाया जा सकता है। इसके अतिरिक्त ( १ ) उपक्रम उपसंहार 
(२) अभ्यास (३) अपूबता (४) फल (^) अथंवाद तथा (६) 
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चतुःसूत्र्यन्दम्‌ ९१ 
उपपत्ति इन छह लिङ्गं के द्वारा ब्रह्म दी उपनिषद्‌ का मुख्य प्रतिपाद्यविषय 
saar है और उसी के ज्ञान से मोक्षरूप परम पुरुषार्थ की प्राप्ति होती 21 
इसलिये ब्रह्मज्ञान के बाद अनुष्ठान में उसका विनियोग व्यर्थ है अतः स्त्रतन्त्र- 
रूप से ही ब्रह्म का प्रतिपादन उपनिषदो में किंबा गया है कम के शेषरूप में 
नहीं | यह मीमांसकों के मत का खण्डन हुआ अत्र आगे भाष्यकार वेदान्ती- 
वृत्तिकार [ बोधायन या उपवघं ] के मत का sea करके उसका लण्डन 
करेंगे :— 


वृत्तिकार का पूबपक्ष :--[ द्वितीय वर्णक ] 

भाष्यकार उपनिषद्‌ में प्रतिपादित सिद्ध ब्रह्म को उसका मुख्य प्रममा 
विषय मानते EI इसके विरुद्ध उनके सामने दो विरोधी पक्ष उपरियत हैं जो_ 
उपनिषद्‌ में प्रतिपादित ब्रह्मतत्व को उनका मुख्य प्रतिपाद्य विषय न मानकर 
कर्ता या देवता के प्रतिपादक रूप में कर्मकाण्ड का अङ्ग अथवा Cau ed 
अर्थात्‌ उषनिषद्काण्ड में आयी हुई उपासनाविधियो के अज्ञरूप में ब्रह्म 
ar प्रतिपादन मानते हैं । इनमें से पहला पक्ष मीमांसका का है, जो कि उपनिषद्‌ 
में आये हुए जीव तथा ब्रह्मपरक वाक्यों की सङ्गति कर्भकाण्ड में अपेक्षित 
कर्ता और देवता के प्रतिपादक वाक्यों के रूप में लगाना चाइते हैं। इस मत 
का खण्डन भाष्यकार ने यहाँ तक मडी प्रकार कर दिया है। अब दूसरा पक्ष 
शेष रह जाता है जो कि जीव और ब्रह्मपरक वाक्यों को स्ववाक्यगत उपासना 
विधि के अङ्गूप में मानता है। ब मत स्वयं वेदान्तियो के एक सम्प्रदाय की 
है। भाष्यकार के पहले agai पर Gara’ ने एक aie feet थी । 
जाचार्य बोधायन भक्तिमार्ग को मानने वाले हैं । उनके मत में ब्रह्मज्ञान दी पयांत 
नहों है, ates उपनिषदादि को पढ़कर se बाद उपासना की भी आवश्यकता 
है, केवल ब्रह्मज्ञान से मोक्ष की प्राप्ति नहीं हो सकती है; अपिठ ब्रह्मज्ञान 
के बाद की गई उपातना से ही मोक्ष की प्राप्ति हो सकती दै । इसीलिये उपनिषद्‌ 
में 'आत्मा वा भरे gen ओतम्यो, मन्तव्यो, निदिष्यासितिव्यः इत्यादि 
वाक्यों द्वारा आत्मद्शन अथवा ब्रह्मसाक्चास्कार के साघनरूप में श्रवण, मनन 
और निदिध्यासन का प्रतिपादन किया गया है । इसीलिये वृत्तिकार--आचावे 
बोधायन [ अन्य टीकाकारों ने 'उपवर्ष' नाम से वृत्तिकार का निर्देश किया 
है ] उपनिषद्‌ प्रतिपाद्य त्रह्मतत्त्व को उपासनाविधि के अङ्गरूप में ही मानते 
हैं, किन्तु भाष्यकार इसके विपरीत हैं । वे ज्ञानमार्ग के अनुयायी हैं उनके मत 
में ब्रह्मज्ञान के बाद निदिध्यासन या उपासना आदि अन्य किसी कार्य 
की आवश्यकता नहीं रहती है । 'श्रोतव्यो Were निदिध्यासितव्यः इत्यादि 
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sahara में जो अण, मनन, तथा निदिध्यासन को आत्मसाक्षात्कार का 
हेतु बतलाया है वह आत्मसाक्षात्कार से पहले ही सङ्गत होता है । आत्मसाक्षात्कार 
के बाद मनन और निदिध्यासन आदि की आवस्यकता नहा रहती है इसलिये 
ब्रह्मज्ञान को उपासनात्रिधि का अङ्ग न मानकर स्वतन्त्ररूप से ब्रह्म का प्रति- 
पादन उपनिषदों ने किया है यह सिद्धास्समानना चाहिये। यह भाष्यकार का 
मत है। 


ब्द्यपाक्षात्कार के तीन अङ्ग-- 

ऊपर हम यह लिख चुके हैं कि आत्मा वा अरे द्रष्ठव्यः” इत्यादि उपनिषद्‌ 
TA म आत्मदहन या ब्रह्मताक्षाक्तार को जीवन का रूक्ष्य बतळाया है | 
आर उसकी प्राप्ति के लिये 'श्रोतव्यो, nad, निदिध्यासितव्यः' इत्यादि 
के द्वारा श्रत्रग, मनन और निदिध्यातन इन तीन साधनों का वर्णन किया है | 
ये तीन साधन विशेष प्रयोजन से माने गये हैं । किसी भी वस्तु का साक्षात्कारा- 
त्मऊ शान प्रात करने में तोन प्रकार के बाधक उपस्थित हो सकते $—( 2) 
असम्मात्रना ( २ ) विपरीत भावना और ( ३ ) तीसरा दै पारोक्ष | इन तीनों 
दोषों की निवृत्ति होने पर ही वस्तु के साक्षात्कारात्मक ज्ञान को प्राप्ति. हो सकती 
है, अन्यथा नहीं । इनमें से पहला दोष है असम्मावना | इसका भाव यह है कि 
यदि हम किसी वस्तु का अस्तित्व ही न मानें, उसके अस्तित्व को ही असम्भव said 
त्त्व फिर असम्भव वस्तु के साक्षात्कार का कोई यत्न नहीं किया जा सता ri | 
जख के साक्षात्कार का प्रयत्न वहीं से प्रारम्भ होगा wa कि हम वस्तु के 
अत्तित्व को असम्भावना से रदित मान ळें, इसलिये असम्भावना दोष की निवृत्त, 
Sees की पहली सीढ़ी है । . इसीलिये उपनिषद्‌ ने आत्मसाक्षात्कार 
: व्य: श्रृतिवाक्येभ्यः ब्रह्म या आत्म- 
तस्व का श्रवण उपनिषदा्दि भुतिवाक्यो के द्वाग ही होता है। इप श्रवण से 
आत्मा या ब्रह्म का सामान्य ज्ञान दी होता है अर्थात्‌ आत्मा या ब्रह्म का 
अस्तित्व है, यह वात शुतिवाकयों से 'अवण' करने के बाद ज्ञात होती है of 
उससे ब्रझ्मविषयक 'असम्मावना? अर्थात्‌ ब्रह्म या आर ET d p 
या आत्मा कुछ है ही. नहीं इस 


साक्षात्कार के माग में होने लगती È | 


as मार्ग दूसरा बाधक है “विपरीत भावना? | यदि आत्मा 
faa ही आत्म ग 
त्मा दै, इन्द्रियां अथवा मन d आत्मा है, इस प्रकार 
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की उल्टी भावना हो जाय की उल्टी भावना हो जाय तो इहे साय aaa? दे डे ज इसे "बिपरीत भ 
भावना भी किसो वस्तु के साक्षात्कार 
है । जम इम शरीर को ही आत्मा स 


[वना' कहते हैँ और az विपरीत 
अथवा आतम-साक्षात्कार में SIDE वन जाती 
t मझेंगे तो शरीर से भिन्न नित्य आत्मतत्त्व के 
साक्षात्कार के छिये प्रयत्नशील नहीं हो सकते । जैसे चार्वाक आदि आत्मा को न 


मानने वाळे नास्तिक लोग आत्मसाक्षात्कार के मार्ग में कमी Wraps नहीं होते | 
अतएव यदद विपरीत भावना भी आतमसाक्षात्कार के मार्ग में आने वाढा दूसरा 
दोष है। इतकी निद्धत्ति के fea उपनिषद्‌ वाकय में तम्य: के बाद "मन्तब्य? 
अर्थात्‌ श्रयण के बाद 'मनन' का निर्देश किया है कि यह "मनन? m 
Wait: उपपत्ति अर्थात्‌ सिद्धान्ताविरोधी युक्तियों के द्वारा रोता है। उससे 
बिपरीत भावना की निवृत्ति होकर आत्मा या ब्रह्म कुछ है इस प्रकार का ब्रह्म 
का सामान्य ज्ञान होता है Peg ब्रह्म के विशेष स्वरूप का साक्षात्कारात्मक 
ज्ञान मनन के द्वारा प्रात नहीं होता ARA उपनिषद्‌ ने 'मनन? के बाद 
“निदिध्यासन' को आवश्यक बतलाया है | 


आत्मा के साक्षात्कार में तीसरा बाधक है 'पारोक्ष्य | pz और अनुमान 
द्वारा किसी वस्तु का जो ज्ञान होता है वह परोक्ष ज्ञान हो होता है साक्षात्कारा- 
त्मक ज्ञान प्रायः नहीं हता | और परोक्षज्ञान से न जिज्ञासा बी निवृत्ति 
होती है ओर न आत्मतृत्ति। उसके बाद साक्षात्कारात्मक ज्ञान की आवश्यकता 
बनी ही रहती है। जैसे-भूगोछ को पढ़कर हम किसी geat देश का ज्ञान प्राप्त 
कर लेते हें अथवा किसी व्यक्ति के मुंह से हम किसी वस्तु का ज्ञान प्रात 
कर लेते हैं किन्तु वह ज्ञान परोक्ष ही होता है, साक्षात्कारात्मक नहीं । इसलिये 
शब्द या अनुमान आदि प्रमा्णों द्वारा [ शिनकी चर्चा उपनिषद्वाय में ‘staat, 
मस्तव्यः' के रूप में की गई है ] ब्रह्म का जो ज्ञान होता है वह परोक्षज्ञान 
ही होता है। उसके बाद भो ब्रह्मसाक्षात्कार की आव्यकता बनी रहती है 
इसीलिये उपनिषद्‌ ने “श्रोतव्यः मन्तव्य: के वाद्‌ 'निदिध्यासितव्य के रूप में 
"निदिध्यासन? का वर्णन किया हे और वह निदिध्यासन आत्मसाक्षात्कार के 
मार्ग में आनेवाले 'पारोक्ष्यरूप? तीसरे दोष का नाश करता है। इस प्रकार 
तीनों बाघको का निवारण हों. जाने पर ही आत्मसाक्षात्कार की प्राप्ति हो 
सकती है। इसीलिये उपनिषद्वाक्य ने आत्मा वा अरे द्रष्टव्यः? आत्मद्न के 
साधनरूप में श्रवण, मनन और निदिध्यासन इन तीन साधनों का निर्देश 
'ओतव्यो, मन्तव्यो, निदिध्यासितव्यः' इत्यादि वाक्य के द्वारा किया है। उनसे 
क्रमशः असम्भावना, विपरीतभावना तथा पारोक्ष दोषों की faaft होकर 


_आत्मसाक्षास्कार की प्राप्ति होती है और यह आममसाक्षातार हो मोक्ष है। 
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Te 
यह भाष्यकार का मत है। इसलिये उनके सिद्धान्त में आत्मसाक्षात्कार या 


ब्रह्मश्ञान के बाद उपासनादिं किसी अन्य साधन की आवश्यक्ता नहीं रहती 
है! भोतव्यः मन्तव्यः इत्यादि में जो श्रवण, मनन ओर निदिध्यासन को 
आत्मदर्शन का साधन बताया है वह अपरोक्ष ज्ञान की प्राप्ति से पहिले ही 
लागू होता है, उसके बाद नहीं । यहीं पर बृत्तिकार और भाष्यकार का मतभेद 
है । चृत्तिकार आत्मसाक्षात्कार के साधनरूप में श्रवण, मनन और निदिध्यासन 
की आवश्यकता मानते हैं इसीलिये ब्रह्मज्ञान के बाद अर्थात्‌ श्रुति वाक्यों द्वारा 
प्राप्त ब्रह्म के परोक्ष ज्ञान के बाद निदिध्यासन अर्थात्‌ उपासना आवश्यक 
जतलाते हैं और यही उनके भक्तिमार्ग का बीज है। इसके विपरीत भाष्यक्रार 
आत्मसाक्षात्कार की स्थिति से पहले हो श्रवण, मनन और निदिध्यासन की 
उपयोगिता मानते हैं उसके बाद नहीं इसलिये उनके यहां ब्रह्मज्ञान के बाद 
मनन और ' निदिध्यासन आदि कोई आवधश्यक्रता नहीं रहती, ब्रह्मज्ञान दी 
अन्तिम फळ या मोक्षरूप परम पुरुषाथ है यही उनके ज्ञानमार्ग का सारांश है | 
“तत्तु समन्तरयात्‌? सूत्र की व्याख्या में भाष्यकार ने पहले मीमांतक का 


एक पूर्वपक्ष उपस्थित किया था और उसका खण्डन भी वे विस्तार के साथ £ 


कर चुके हैं। अत्र अपने दूसरे विरोधी पक्ष का खण्डन करने जा रहे. हैं 
खण्डन करने से पहले वे 'अत्रापरे प्रत्यवतिष्टन्ते' यहां से भक्तिमार्गीय IKER 
के मत का स्थापन करेंगे और उसके बाद फिर अत्राभिधीयते? से उसका 
खण्डन प्रारम्भ करेंगे । यहां 'अपरे? शब्द का विशेष अथे है । वैसे अपरे का 
अथं gat होता है किन्तु टीकाकारों ने 'न परे अपरे स्वीया: इत्यर्थः? इस 
प्रकार की व्याख्या 'अपरे' शब्द की है। और उसमें 'स्वीय' अर्थात्‌ वेदान्त- 
सूत्रों के इत्तिकार आचार्य बोघायन या उपवर्ष का sum किया दै । ये वृत्तिकार 
भक्तिमार्ग के अनुयायी हैं और भाष्यकार ज्ञानमार्ग के। इन दोनों मार्गों के 
तरीच जो सूक्ष्ममेद है वह हमने ऊपर दिखला दिया है अर्थात्‌ भक्तिमाग में 
ब्रह्मज्ञान या आत्मसाक्षात्कार के पूर्व निदिध्यासन आवश्यक है और ज्ञानमार्ग 
में aama के PU ही मनन और निदिध्यासन की आवद्यक्रता होती 
fant cad म श कि नर के का de 
कता है। इस मत का प्रतिपादन 
दम इसके पाहिले कर चुके हैं । किन्तु वृत्तिकार के मत में केवळ शब्दप्रमाण से 
साक्षाळारात्मक-ज्ञान उत्पन्न नहीं हो सकता है| शब्द से केवळ iem 
होता है इसलिये उनके यहां शब्दप्रमाण से ब्रह्म का ज्ञान हो जाने पर भी 


dan. 


उसकी परोक्षता को दूर करने के निमित्त निदिध्यासन की आवश्यकता होती . 
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aa प्रत्यवतिष्ठन्ते-यद्यपि शाख्नग्रमाणदं ब्रह्म 
तथापि प्रतिपत्तिविधिविषयतयेव शास्त्रेण ब्रह्म समप्यत्ते यथा 
यृपाहतनीयादोन्यलौकिक्रान्यपि बिथिशेषतया शास्त्रेण समप्यन्ते 
Iz | 
कुत एतत ? 
प्रवृत्तिनिदत्तिप्रयोजनत्वाच्छाखस्य | तथाहि शास्त्रः 


SE ES 
है। भक्तिमाग के सिद्धान्त का खण्डन करने के लिये भाष्यकार पहले 'अत्रापरे 
प्रत्यवतिष्ठन्ते! से उनके पूयपक्ष को निम्न प्रकार प्रस्तुत करते हैं 


पू्पक्ष--[ ब्रह्म ही स्वतन्त्ररूप से उपनिषदों का प्रतिपाद्य विषय 
। ] इस विषय में [ न परे आपरे स्यीया इत्यर्थः ] अपने मत के अनुयायी 
[ अथात्‌ वृत्तिकार वेदान्ती ] इस प्रबार पूर्वपक्ष काते हैं कि यद्यपि ब्रह्म का 
प्रतिपादन शास्त्र में किया गया है तथापि वह उपासनाविधि के अंगरूप में ही है 
जैसे कर्मक्राण्ड में अडौकिक [ अर्थात केवल वेद में प्रसिद्ध या परिभाषित ] 
qv [ अर्थात्‌ यज्ञोयस्तम्मदिरेष ] और आहवनीय [विशेष प्रकार की aaia] 
विधि के अंगरूप में ही शास्र द्वारा प्रतिपादित किये जाते हैं [ इसी प्रकार 
ब्रह्म का भी प्रतिपादन उपाप्तनाविधि वाक्‍य के अंगरूप में ही क्रिया गया है। ] 
प्रइन--[ शासनात्‌ शास्त्र! इस व्युत्पत्ति के अनुसार] प्रबृत्ति और निवृत्ति 
कराना ही AS वा प्रयोजन है [इसके विपरीत स्वतन्त्र ब्रह्म को मानने से झाल्न का 
arma ही नहीं रहेगा तत्र फिर ऐसा क्यों मानते हैं १ अर्थात्‌ सिद्ध ब्रह को स्वतंत्र- 
रूप से उपनिपदों का मुख्य प्रतिपाद्य विषय मानना उचित नहीं है । क्रियारहित 
केवळ सिद्ध ब्रह्म को मुख्य प्रतिपाद्य विषय मानने पर तो उपनिषदों का 
‘qaa ही नष्ट हो जायेगा वर्योकि “शासनात्‌ शास्त्र! किसी विषय में प्रवृत्त 
या निव्त्तिरूप शासन? करने से शास्री को शास्त्र कहा जाता है। जत्र सिद्ध 
ब्रह्म का उपदेश उपनिषद्दों में मानेंगे और वह प्रबृत्ति fafa का विषय नहीं 
रहेगा तो फिर उसके प्रतिपादक उपनिषद्‌ ग्रन्थों में “शासनात्‌ शास्त्र यह शास्त्र 
शब्द का लक्षण मी नहीं घटेगा जिसके फलस्वरूप उनका शास्त्रत्व ही नष्ट हो 
जावेगा | अतः ब्रह्म को उपासनाविधि के अङ्गरूप में ही उपनिषद्‌ में प्रतिपादन 
किया गया है | ; 
चृत्तिकार ने पूर्वमीमांसा और उत्तरीममांसा दोनों को मिलाकर एक aa 
माना है | पूर्वमीमांसा में १२ अध्याय हैं और उत्तरमीमांसा अर्थात वेदान्त में 


~ 
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to “रो हि तस्यार्थः कर्मावबोधनम्‌? इति। 
तात्पयविंद आहुः-- “इणो हि तस्यार्थः क म्‌ | 
“चोदने'ति क्रियायाः प्रवतकं वचनम्‌ | “तस्य ज्ञानम्र॒पदेश:-- 
en P JEN, 
(Go wo १।१।१ ) | 'तदूभूतानां क्रियार्थन समास्नायः-- 
(So go १।१।२५ ) “आम्नायस्य क्रियाथलादानथक्ष्यमत- 
दर्थानाइ्‌--? (Ss Wo १।२।१ ) इति च। अतः पुरुपं ` 


v अध्याय हैं | वृत्तिकार ने इन १२ तथा ४ को मिलाकर मीमांसाशा्न के १६ 
अध्याय माने हैं इसीलिये पूवमीमांसा और उत्तरमीमाँसा को अलग-अलग न 
मानकर सोलह अध्याय वाळा मीमांसाशात्र माना है। जैसा कि श्रीरामानुज भाष्य 
में लिखा है। “agate च कर्म ब्रह्ममीमांस्योरेकशास्त्रं संदितमेतच्छारीरकं जैमिनी- 
येन पोडशलक्षणेनेति शात्रेक्वसिडिरिति अतः प्रतिपिपादयिषिताश्रभेदेन षट्भेद- 
बदध्यायमेदवच्य पूर्वोत्तरमी मांसयोभंद: ।” इसीलिये fuum ने पूवमीमांता की 
शैली का ही अवल्म्ब्रन कर उत्तरमीमांसा अर्थात्‌ वेदान्त की व्याख्या करने का 
` यत्न किया है किन्तु माष्यक्रार की दृष्टि में वह फल उचित नहीं है । 

आगे वृत्तिकारकी ओर से इसका उत्तर देंगे जितमें मीमांसा की पद्धति से 
ही उपनिषद्‌ ग्रन्थों में भी यहां विचार करने की बात कही जावेगी । 
यह ex वृत्तिकार का पूवपक्ष होगा | उसके वाद urge उसका उत्तर करेगे 
जिसका आशय यह होगा कि मीमांसा और वेदान्त stat का प्रकरण भिन्न है 
और विचारविन्दु भिन्न हैं इसलिथे मीमांसा वाळे सिद्धान्तों को यहाँ लागू करना 
` उचित नहीं है। भाष्यकार ने 'अत्रापरे प्रत्यवतिष्ठन्ते! इससे shea के पूर्व 
पक्ष को ही अधिक स्पष्ट करने के लिये बीच में “कुत cag” वाढा प्रश्न उन्होंने 
उठाया है। उसके उत्तर द्वारा वे बृत्ति के पूर्यपक्ष को ही और स्पष्ट रूप से 
बताते हुये आगे लिखते हैं कि-- i 
IRET का स्वमत स्पष्टीकरण-- 

. उत्तर-जैता कि मीमांसा शास्त्र के तात्पर्य को समझने बाळे [ मीमांसा 
सूत्रकार जैमिनि तथा उनके भाष्यकार IRE ] कहते हैं । 

[ पूर्वमीमांसा ग्रन्थ में उसके gam महर्षि जैमिनि सारे ae को विधि 
या ग्रतिषेघात्मक क्रिया का प्रतिपादक सिद्ध करते हुये कई सूत्र निम्न प्रकार 
दिये हैं ] उस [ अर्थात्‌ वेद ] का प्रयोजन कर्मकाण्ड का बोध कराना ही है । 
क्योंकि र “चोदना! क्रिया में प्रवत्तक वचन को ही कहते हैं | उस [ अर्थात्‌ 
चोदना? अर्थात्‌ प्रेरणा करने वाळे वाबय का ] ज्ञापक उपदेश [ अर्थात्‌ वेद है ] 
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क्चिद्विषयविशेषें aaa छुतश्चिदिपयविशेषान्निवर्तयच्ार्थ- | | 
| THAT | तच्छेपतया चान्यदुपयुक्तम्‌ | तत्सामान्यादे- 
| दान्तानामपि ward स्यात्‌ । सति च -विधिपरत्वे यथा 
| स्वर्गादिकामस्याग्निहोत्रा AAA एयमसतत्वकामस्य 
semi विधीयत इति युक्तम्‌। 


(3e We १।१५ ) | इसलिये [ यदि सिद्ध seg का प्रतिपादन कही वेद में 
मिलता है तो वह ] सिद्ध वस्तुओं का प्रतिपादन किसी क्रिया के निमित्त हो 
| होता है (3o सूत्र १।१।२५ ) वेदभाग क्रिया के बोधन के लिये ही है [ जो 
दभाग | कर्म को बोधन नहीं करता है वह निरर्थक है ( जै० सूत्र १।२।१ )। 
इसलिये पुरुष को किसी कर्मविशेष में प्रदत्त कराने वाला अथवा किसी 
ERRAT से निवृत्त कराने वाला ['शासनात are’ इस व्युत्पत्ति के अनुसार 
शात्र कहलाता है और अन्य [ अर्थात्‌ ब्रह्मतहित समस्त सिद्ध वस्तुओं का 
प्रतिपादन ] का उपयोग उस [ विधि या निषेध के अंगरूप में ही हो स्कतां 
है । उसी के [अर्थात्‌ मीमांसा की प्रक्रिया के] समान वेदान्त [अर्थात्‌ उपनिषदों] 
की सार्थकता भी उसी प्रकार [ अर्थात्‌ सारे उपनिषदों को विधिपरक और उसमें 
| प्रतिपादित ब्रह्म जैसे सिद्ध पदार्थों को किसी विधि के अंगरूप मे मानकर ] & 
| सकता है | जत्र [उपनिषदों को] विधिपरक मान लेते हैं तो [मीमाँसा की प्रक्रिया 
में ] जैसे einfa आदि की कामना करने वाले के लिये यागादिरूप साधनों 
का विधान [ ब्राह्मण ग्रन्थों में ] Pear गया है। इसी प्रकार अमृतत्व [ अर्थात्‌ 
मोक्ष ] को चाहने वाळे के लिये [ उपनिषदों में ] ब्रह्मज्ञान का विधान 
किया गया है [ इसलिये पूर्वमीमांसा और उत्तरमीमांसा अर्थात्‌ वेदान्तः 
की विचारचेली की समानता को ध्यान में रखकर उपनिषदू प्रतिपाद्य ब्रह्म 
को उपासनाविधि का अंग ही मानना चाहिये ] यह कइना उचित ही है। 


वृत्तिकार के मत के स्पष्टीकरणा्थ उस पर एक शंका--ऊपर 
हमने यह देखा है कि इत्तिकार ने अपने मत का प्रतिपादन मुख्यतः मीमां ता- 
दान की विचारशेली के अनुसार किया है | 


(१ ) जैसे पूवमीमांसा में समस्त वेदभाग का विधि या निषेधरूप करिसी न 
किसी प्रकार की क्रिया के साथ सम्बन्ध जोड़कर उसकी सार्थकता का उपपादन 
करते हैं उसी प्रकार वृत्तिकार ने समस्त उपनिषद्वावर्यो को 'प्रतिपत्ति विधि? 
अर्थात्‌ उपासनाविधि के साथ जोड़कर sux] साथकता का उपपादन किया है । 

ऽन्न Fo 
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सद ्रहमसूत्रशाङ्करभाष्यम्‌ 
नन्विह जिज्ञास्यवैलषणयशुक्तम--करमकाणडे भव्यो घमों 
जिज्ञास्यः इह तु भूतं RaRa ब्रह्म शिज्ञास्यमिति | तत्र धम- 
ज्ञानफलादनुषठानापेच्षाद्विसकणं ब्रह्मज्ञानं भवितुमइति | 
«rd भवितुम्‌ । कार्यविधिम्रयुक्तस्यैव sen प्र ति- 
पाद्ममानत्वात्‌ | आत्मा वा अरे द्रष्टव्यः' ( बृह० २।४।५ ) 


( २) जैसे पूर्वमीमांसा में 'शासनात्‌ शास्त्रम यह शास्त्र शब्द की 
व्युत्पत्ति मानकर समस्त शास्त्र को शासन करनेवाळा' अर्थात्‌ विधिपरक 
या निपेधपरक माना गया है। staat भी उसी प्रकार की शास्त्र शब्द- 
की व्युत्पत्ति करते हैं और उसमें आये हुये 'ब्रह्म आदि सिद्ध पदार्थों को 
उन विधिवाक्यों का अंग बनाकर उनकी सार्थकता का उपपादन करते हैं । 

इस प्रकार वेदान्तसूत्रों की व्याख्या में वृत्तिकार ने जो मीमांसा की 
विचारशैली का अनुसरण किया है उससे भाष्यकार सहमत नहीं हें । उसका 
खण्डन वे आगे HCA | उसी खण्डन की भूमिका बनाने के लिये भाष्यकार, 
चत्तिकार के पूर्वोक्त मत एवं विचारशैली के विपरीत उसके ऊपर ED उठाते 
हैं । शंका उठाने के वाद वे स्वयं इत्तिकार की ओर से उसका उत्तर देंगे । इससे 
वृत्तिकार के मत का और अधिक स्पष्टीकरण हो जावेगा । उसके आद वे 
[ भाष्यक्रार ] चृत्तिकार के मत का उपसंहार करके फिर उसका खण्डन प्रारम्भ 
RA- यह उनकी आगे की विचार प्रक्रिया है । इसमें सबसे पहले भाष्यकार, 
चृत्तिकार के पूर्वोक्त मत के ऊपर शंका उठाते हुए लिखते हैं कि-- 

भाष्यकार की शंका--अच्छा यहां अर्थात्‌ वेदान्तदशन में तो जिज्ञास्य 
[ अर्थात्‌ पूर्वमीमांसा तथा वेदान्त के प्रतिपाद्य विषय ] का भेद [ इसके 
Tags पर दिखला चुके हैं [ और वह भेद यह है कि] कर्मकाण्ड में 
'मव्य' [ अर्थात्‌ आगे उत्पन्न होने वाला, war के समय अविद्यमान ] 


. धर्म, जिज्ञास्य [ अर्थात्‌ प्रतिपाद्य विषय है ] और यहां [ अर्थात्‌ वेदान्त में ) 


नित्यसिद्ध ब्रह्म जिज्ञास्य है इसलिये [ ज्ञान के वाद भी ] अनुष्ठान की अपेक्षा 
रखने वाळे भ्रमज्ञान से [ज्ञान के वाद अनुष्ठान की अपेक्षा न रखने वाळे ] 
SAA का फल भिन्न मानना चाहिये । 

T वृत्तिकार का उत्तर-ऐसा नहीं हो सकता है क्योंकि [ वेदान्त 
में | उपासनाविधि के अंगरूप में हो ब्रह्म का प्रतिपादन Peat गया है जैसे 


A(R) अरे! इस आत्मा का साक्षात्कार करना चाहिये ( बृहदा० २४५ ) 
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चचतुःसूञ्यन्तम्‌' “oneen 
इति । 'य आत्माऽपहतपाप्मा-सोऽन्वेष्टव्यः स॒विजिज्ञासि- 
qag? | ( छन्दो० ८।७।१ ) | “आत्मेत्येवोपातीत? (go 
१।४।७ ) | “आत्मानमेव लोकमुपासीत” ( o १।४।१५ ) 
“ब्रह्मवेद ब्रह्मन भवति? (युएड० ३।२।६) इत्यादिविधानेषु सत्सु 
कोऽसामात्मा किं तद्‌ ब्रह्म इत्याकाङच्षायां तत्स्वरूपसमपणेन सब 
वेदान्ता उपयुक्ताः--*नित्यः Ws सवंगतो नित्यतृप्तो निस्य- 
JATAN विज्ञानमानन्दं ब्रह्म’ इत्येबमादयः | dE 
पासनाचच MEAs मोक्षः फलं भविष्यतीति | कत्तव्य- 
विध्यनलुग्रवेशे वस्तुमात्रकथने दानोपादानासंवात्‌ , सप्तद्वीपा 
वसुसती, राजासौ गच्छतीत्यदिवाक्याबद्वेदान्तवाक्यानामानथ- 
क्यसेव स्यात्‌ । up वस्तुमात्रकथनेऽपि रज्जुरियं नायं सपं 


(२) जो आत्मा समस्त दोषों से रदित है saat खोज करनी चाहिये और 
उसकी जिज्ञासा करनी चाहिये ( छान्दोग्यो० ८।७।१) ( ३ ) आत्मा की ही 
उपासना करनी चाहिये ( छा० ८।७।१) (४) लोक की आत्मारूप में 
ही उपासना करनी चाहिये (go १।४।७) ( ५) ब्रह्म को जाननेवाला 
स्वयं AMSG हो जाता है (a १॥४॥१५ ) इत्यादि विभानों के होने पर 
यह आत्मा कोन है ? यह ब्रह्म कौन दै? ऐसी जिज्ञासा उपस्थित होने पर उसके 
निवारणार्थ [ जीव और ब्रह्म के स्वरूप ] ब्रह्म नित्य, aaa, सर्वव्यापक, नित्य 
da, franz, Raga और नित्यमुक्त स्वभाव विज्ञानस्वरूप एवं 
आनन्दस्वरूप है | इत्यादि सारे वेदान्तो का उपयोग होता है। और उस 
[aa] की उपासना से ara में प्रतिपादित [ किन्तु लोक में ] अदृष्ट 
मोक्षखप फल की प्राति होतो है । [ उपनिषद्‌ प्रतिपाद्य ब्रह्म के 
साथ ] कर्तव्यविधि का सम्बन्ध जोड़े विना केवळ वस्तुमात्र के कथन करने 
से उसके हेय और उपादेय [ अर्थात्‌ विधि और प्रतिषेध का विषय न वन 
सकने के कारण सप्तद्वीपा वसुमती, राजासी गच्छतीत्यादि वाक्यो के समान 
[ सिद्ध ब्रह्म प्रतिपादन ] वाक्यों की निरर्थकता प्राप्त देगी | अतः उपनिपदों में 
केबल ब्रह्म का प्रतिपादन न मानकर उपासनाविधि के अंगरूप में ही ब्रह्म 
का प्रतिपादन मानना चाहिये. यह वृत्तिकार के मत का अभिप्राय है। आगे 
चत्तिकार के मत के ओर अधिक स्पष्टीकरण के लिये भाष्यक्रार उसके ऊपर ' 


L4 
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' १७० त्रह्मसूत्रशाङ्करभाष्यम्‌ 
इत्यादौ आग्तिजनितभी तिनिवतनेनाथवसं दृष्ट तथेहाप्य- . . 
संसार्यात्मवस्तुकथनेन संसारित्यभ्रान्तिनियतनेनाथवत्थं स्यात्‌ । 

स्यादेतदेवं, यदि रज्जुस्वरूपश्त्ृण इव सपंश्रान्ति-संसारिल- 
आन्ति्रह्मखरूपश्रवणमात्रेण निवर्तेत । न तु निवतते, श्रुतत्नह्म- 
णोऽपि यथापूर्वं सुखदुःखादिसंसारिधर्मदशंनात्‌ , 'श्रोऽव्यो 
मन्तव्यो निदिध्यासितव्यः’ (Feo २।४।५ इति च श्रवणोत्तर- 
कालयोमनननिदिध्यासनयोविंधिदशंनात्‌ | तस्मात्मतिपत्तिनिधिः 
विपयतयैव MEINTE ब्रह्मास्युपयन्तव्यमिति | 


फिर शंका उठाते हुये कहते हे क्रि |--भाष्यकार की ओर से दूसरी शाक 
अच्छा, जैसे यह रस्सी है ud नहीं है इत्यादि रूप में वस्तुमात्र के कथन- 
मात्र में भी भ्रान्ति से उत्पन्न भय की निवृत्ति देखी जाती है। इसी प्रकार 
[ उपनिषदों में ] असंसारी [ अर्थात्‌ सुखदुःखादि लौकिक धर्मा से रदित 
आत्मा के स्वरूप प्रतिपादन द्वारा उसमें | संसारित्व [ अर्थात्‌ लोकिक. 
gagana होने ] की श्रान्ति का नाश हो सकता है [ इसलिये केवळ sepu 
विधि संध्पशरहित ब्रह्म का प्रतिपादन मी सार्थक हो सकता है । 

वृत्तिकार का उत्तर-यह वात तम कही जा सकती थी कि जत्र Wey: 
रियं, नायं सर्पः' इस रूप में वस्तु के स्वरूप मात्र कथन से जैसे भव की निवृत्ति 
हो जाती है इसी प्रकार के स्वरूप के श्रवण मात्र से संसारित्व [ सुखदुखादि 
युक्तत्व | की भ्रान्ति निवृत्त हो जाती किन्तु वह [ ब्रह्म के स्वरूप के श्रवण 
मात्र से ] निवृत्त नहीं होती है क्योकि ब्रह्म का श्रवण मात्र कर लेने के वाद भी 
संसारित्व सुख दुःख युक्तत्व बना ही रहता है और इसील्यि 'श्रोतव्यो मन्तव्यो 
निदिध्यासितव्यः? इत्यादि वाक्यों में श्रवण के बाद होने वाले मनन और निदि- 
ध्यासन अर्थात्‌ ब्रह्मोपासना का विधान पाया जाता है अतएव [ इस aster 
फलिताथ यह निकल्ता है कि ] ‘are प्रतिपत्तिचिधि' अर्थात्‌ उपासनाविधि 
के अंगरूप में ही ब्रह्म का प्रतिपादन करते है [ विधि संस सहित केवल शुद्ध 
AG का प्रतिपादन शानो में नहीं हो सकता है यह इत्तिकार का अभिप्राय है ] 


C के विवरण में पृष्ठ ९५ पर दिये हुये 'अन्नापरे ग्रत्यवतिष्ठन्तेः से लेकर 
अत्राभिधीयते? पृष्ठ १०२ तक भाष्यकार ने उपासना मार्गीय इत्तिकार के 
मत को प्रस्तुत किया है। उसे अधिक. स्पष्टीकरण के लिये dad में 
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उन्होंने अपने मत के अनुसार दों sn] उठायी हैं और फिर wer की ओर 
| से उनका खण्डन किया दै । इस प्रकार यहाँ तक बृत्तिकार के मत को उन्होंने 
i जितना सम्भव था खोलकर प्रस्तुत करने का यत्न किया है । अब आगे वे ज्ञान 
| मागं के अनुयायी अपने मत की ओर से AE की सारी बातों का विस्तार से 
| खण्डन EOD] Ran ने अपने मत की जो पइंले स्थापना की है उसका 
आधार पूवमीमांसा की विचार प्रक्रिया है । उनका कहना है कि जित प्रकार पूव 
मीमांसा में सारे वेद को क्रियापरक ही माना गया है सिद्ध वस्तु की सार्थकता 
किसी क्रिया के साथ उसंदा सम्बन्ध जोड़ कर ही हो सकती है। इसी प्रकार 
यहाँ अर्थात्‌ वेदान्त में भी क्रिया की प्रधानता और ब्रह्मादि सिद्ध पदार्थों का 
किसी क्रिया के अनुरूप में ही प्रतिपादन मानना चाहिये। कर्मकाण्ड का विषय 
न मानने से यहाँ किसी अन्य क्रिया का प्रतिपादन तो माना नहीं जा सकता 
इसलिये जीव ओर ब्रह्मपरक fuz era के बोधक वाक्या को “आत्मा वा अरे 


R zaa? आत्मानमेवडोकमुपासीत इत्यादि उपासनाविधियों के अंगरूप में ही 
मानने चाहिये। इसलिये इत्तिकार ने अपने मत की स्थापना के प्रारम्भ में भी 


ओर अन्त में भी 'तस्मात्यतिपत्तिविधिविषयतयैव शास्त्रेण ब्रह्म समर्प्यते? अर्यात्‌ ¬ 
j उपासनाविधि के अंगरूप में ही शास्त्र के द्वारा ब्रह्म का प्रतिपादन किया गया 
है, यह वात कही है अर्थात्‌ चत्तिकार के मत की आधारभित्ती वेदान्तदशन 
और मोमांसादद् न दोनों को स्थिति की समानता है | पर भाष्यकार इससे सह 
मत नहीं हैं | इसलिये वे चत्तिकार के मत के मूलाधार को ही नष्ट करने के लिये 
पहले वेदान्त तथा मीमांता की स्थिति में भेद. asd और उसके लिये 
निम्नाङ्कित Ez प्रस्तुत करेंगे | जिसमें aaa पहले ( १) कर्म ब्रह्मविद्या- 
फल्योवेंडक्षण्यात्‌ | यह हेतु है। इसका आशय यह है कि 'कर्मविद्या अर्थात्‌ 
यूबमीमांठाः और ‘mata उत्तरमीमांसा या वेदान्त? के फल भिन्न हैं । इसल्यि 
उन दोनों के व्याख्या से भी भेद मानने चाहिये इसलिये वृत्तिकार ने जो दोनों 
की समानता मानकर अपने मत की स्थापना की है वह उचित नहीं है। कर्म- 
विद्या और ब्रह्मविद्या का मेद दिखलाते हुये भी उन्होंने कुछ हेतु प्रस्तुत किये हैं 
जिनमें पहली त्रात यह है कि कमविद्याका फल घम भव्य अर्थात्‌ उत्पाग्र है 
और ब्रह्मविद्या का फळ मोक्ष है जो वेदान्त मत में ब्रह्म में स्त्रतःसिद्ध है। 
बन्धन केवल नाम है। दूसरी बात यह कही है कि कर्मविंया का फळ सुखदुःखादि 
शरीर के द्वारा ही मोगा जाता है किन्तु ब्रह्मविद्या के फळरूप मोक्ष का शरीर 
के साथ कोई सम्बन्ध नहीं है। उल्टा शरीर सम्बन्ध उसमें बाधक है। तीसरी 
ata ag दै कि कर्मविद्या के फलरूप सुलढुःख में तारतम्य पाया जाता है अर्थात्‌ | 
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अत्राभिधीयते, न । करमंब्रद्मविद्याफलयोवॅलक्षण्यात्‌ । 
शारीरं वाचिकं मानसं च कर्म श्रतिस्सतिसिद्ध॑ धर्माख्यं, aie 
पया जिज्ञासा “अथातो धमजिज्ञासा' (Sio go १।१।१ ) इति 
aari अधमोऽपि RUR: प्रतिपेथचोदनालक्षणत्वाज्जि- 
ma: परिहाराय | तयोश्लोदनालचशयोर्थानर्थयो्मा धर्मयोः 


किसी को कम सुख और किसी को अभिक सुख मिलता है पर ब्रह्मविद्या के फल- 
रूप मोक्ष में किसी प्रकार का तारतम्य नहीं है। मोक्ष का स्वरूप सबके लिये 
समान है | चौथी बात यह है कि फल में तारतम्य होने के कारण ही कमविद्या के 
अधिकारियों में भी तारतम्य है। किसी कर्म का अधिकारी साधारण ब्राह्मण 
आदि और राजसूयादि किन्ही df का अधिकारी राजा आदि बिशेष व्यक्ति 
ही होता है इसलिये मी कर्मविद्या और ब्रह्मविद्या के cet में मेद दै agaa 
ब्रह्मविद्या [अर्थात्‌ वेदान्तद्शन] में कर्मविद्या अर्थात्‌ पूर्वमीमांसा वाढो हे थी को 
नहीं अपनाया जा सकता RI अतएव vfus ने पूर्रमीमांसा और उत्तरमीमांसा 
की विचारशैली में समानता मानकर उपनिषदों में उपासनादिधि के अंगरूप में ही 
ब्रह्म का प्रतिपादन माना है वह भी उचित नहीं है | वृत्तिकार के मत के खण्डन 
में भाष्यकार द्वारा प्रस्तुत किये गये “कर्म ब्रह्मविद्याफल्योबेक्षण्यात? इस प्रथम 
हेतु की व्याख्या बहुत छम्बी है । अन्य हेतुओं को लेने से पहले इस प्रथम हेतु की 
व्याख्या को ही समझ लेना सुविधाजनक होगा | इसलिये हम अन्य देतुओं की 
अभी चर्चा न करके इस प्रथम हेतु की ही व्याख्या यहाँ दे रहे हैं। भाष्यकार 
वृत्तिकार के मत का खण्डन करने में अपनी युक्तियों का sua निम्न प्रकार 
करते हैं | 
भाष्यकार का सिद्धान्त पक्ष--[वृत्तिक्रार के] इस पूर्वपक्ष के उपस्थित 
` होने पर [ उसके समाधानार्थं हम अर्थात्‌ भाष्यकार यइ ] कहते हैं कि 
[aRar का ] यह [ कथन ] ठीक नहीं है क्योंकि कर्मविद्या [ अर्थात्‌ पूर्व- 
मीमांसा ] और ब्रह्मविद्या [ अर्थात्‌ उत्तरमीमांसा या वेदान्त ] दोनों के फलों 
में भेद पाया जाता है [ उसी भेद को आगे famem हैं ] कि श्रुति स्मृति में 
प्रसिद्ध कम शारीरिक वाचिक अथवा मानसिक जिसको धर्म कहा जाता है उसकी 
जिज्ञासा अथातो धर्मजिज्ञासा? इत्यादि सूत्र से जैमिनीदशन [ अर्थात्‌ पूर्व- 
मीमांसा में १।१।१ ] में प्रतिपादित की गई है उसके साथ ही प्रतिषेध चोदना 
[अर्थात्‌ निषेध वाक्यो] दवारा अधर्म की जिज्ञासा भी उससे बचने के लिये करनी 
“चाहिये [यह बात भी 'अथातो धर्मजिज्ञासा' सूत्र के द्वारा सूचित होती है] fate 
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फसे MAY सुखदुःखे शरीरवाङमनोभिरेवोपश्चज्यमाने विपये- 
न्द्रियसंयोगजन्ये प्रह्मादिषु स्थावान्तेपु प्रसिद्धे | मनुष्यस्वादारभ्य 
ERA देहवत्सु सुखतारतभ्यमनुश्रयते | ततश्च तद्धेतोधमस्य 
anag WIT | धमतारतऽ्यादधिङ्रारितारतम्यस्‌ | प्रसिद्ध 
चाथिससामथ्यादिकृतमधिक्ारितारतम्यस्‌ | तथा च यागाश्- 
नुष्ठायिनासेव विद्यासमाधिविशेषादुत्तरेश पथा गमनं कैवले- 
रिष्टापू्तदतसाधनेधूमादिक्रमेण दक्षिणेन पथा गमनं तत्रापि 
gaari तत्सावनताएतम्यं च शाख्नात्‌ 'यावत्संपातसुषित्वा? 
( छान्दो० ५।१०।५ ) इत्यस्माद्‌ गम्यते | 


[अथवा Pata] वाक्यों द्वारा प्रतिपादित अर्थ और अनर्थ रूप घम तथा अधर्म 
दोनों के इग्द्रिय और अर्थ के संयोग से उत्पन्न (१) सुखदुःखादिरूप फल [सत्रसे 
ज्ञानवान व्यक्ति ब्रह्मा से लेकर [इश्षादिरूप स्थावर योनि तक शरीर, वाणी या मन के 
द्वारा भोगे जाते हुये प्रत्यक्ष दिखछाइ पड़ते हैं। (२) मनुष्य से लेकर ब्रह्मादि पर्यन्त 
देहधारी प्राणियों में ge का तारतम्य न्यूनाधिक्य पाया जाता है इसलिये उसके 
कारणभूत कर्म के तारतम्य [ न्यूनाधिक्य | का भी अनुमान होता है। और 
उस धम के तारतम्य से [ धर्म का अनुष्ठान करने वाळे | अधिकारियों में भी 
तारतम्य [ न्यूनाधिक्य ] सिद्ध होता है। ओर अथित्व [ अर्थात्‌ प्रयोजन या 
फलकामना | तथा सामथ्ये के कारण उत्पन्न अधिकारियों का तारतम्य ज्ञात हो 
होता है । जैसे कि यज्ञाढि का अनुष्ठान करने वालों का ही विद्या तथा समाधि 

द्वारा [ मुत्यु के बाद ] उत्तर मागे से गमन होता है और केवळ यज्ञ आपत्य 
[ arch कूप तडागादि का निर्माण तथा दानादि साधनों के द्वारा धूमादि क्रम 
से दक्षिण मा द्वारा गमन कहा गया दै [ यह अधिकारियों के भेद या तारतम्य 
का त्रोधक दै ] उनमें भी सुख और उसके साधनों का तारतम्य [ आगे दिये हुये 
यावस्संपातमुपिस्वा अपने कर्म RT के अनुसार [ सम्पत्ति APEI. 
लोडान्तराद्वा स सम्पातः कम6स्कारात्‌ चन्द्रादि लोक में रह कर फिर इस लोक में 
जिस क्रम से गया था ] उसी क्रम से वापस आता है। 


इस प्रकरण में जिन उत्तर मार्ग तथा दक्षिण मार्गों का उल्लेख किया « 
गया है उन्हीं को क्रमशः देवयान तथा पितृयान नाम से कहा जाता है अर्थात्‌ 
उत्तरायण मार्ग "देवयानः और दक्षिणायन मार्ग 'पितृयान' कहळाता है | भाष्य- 
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कार ने इस प्रकरण को छांन्दोग्योपनिषद्‌ के पंचमखण्ड के आधार पर 
दिया है | उस खण्ड से पूर्व पंचारिनिविद्या का प्रकरण चल Ter था | इस दशम- 
- खण्ड में देवयान तथा पितृयान की चर्चा को गई है जो यागादि कर्म करने वाले 
कर्मकाण्डी aat में रहकर तापस जीबन व्यतीत करते हैं और समाधि की साधना 
करते हैं वे उस साधना से प्राप्त विद्या तथा ज्ञान और समाधि के प्रभाव से देह- 
त्याग के वाद १ अचि [ अग्निज्वाला ] २ are: [ दिन ] ३ श्ापूर्यमाण पक्ष 
[ अर्थात्‌ de पक्ष ] ४ उत्तरायण काल के oa मासों को ५ ara से 
सम्वत्सर को .६ सम्वत्सर से आदिश्य को o आदित्य से चन्द्रलोक को ८ TR- 
लोक से विद्युत्‌ आदि को प्राप्त करते हें फिर वहाँ से उसी माग से इस 
छोक में वापस आते हैं। यह मार्ग "देवयान? नाम से कहा जाता È । इसके 
विपरीत जो शइस्थ कर्मकण्डी घरों में रहकर Yo अर्थात्‌ यज्ञादि और 
“आपूत्त' अर्थात्‌ वापीकूपतडागादि का निर्माण तथा दान आंद कर्मी का 
अनुष्ठान करते हैं वे धूमादिक्रय से दक्षिणायन मार्ग को प्राप्त होते हैं और अपने 
कममोगानुसार प्राप्त. अन्तिम चन्द्रलोक को प्राप्त करते हैं और वहाँ arané 
पातमुषित्वा०' अर्थात्‌ अपने कर्म संस्कारानुसार निश्चित काल तक रह कर फिर 
उसी मार्ग से इस होक में aus आते PI यह मागे 'दक्षिणायन, अथवा 
fuga ser है। ये दोनों अवस्थार्थे कर्मक्राण्डियों की ही होतो ईं । 
अन्तर केवळ इतना है क्रि जो यागादि कर्मों के साथ वन में रह कर तप और 
योग की साधना करते हैं वे देवयान को प्राप्त होते हैं और जो घरों में रद कर 
यज्ञ वापीकूपतड़ागादि का निर्माण और दानादि का अनुष्ठान करते हैं थे 
दक्षिणायन या पितृयान को प्राप्त करते हैं। इनमें से देवयान में अथि आदि के 
क्रम से चन्द्रलोक की प्राप्ति कही गई है और पितृयान में धूमादि क्रम से az 
खोक की प्राप्ति कही गई है। इन 'eff तथा “धूमादि? शब्दों का साधारण 


e c X 
अर्थ ही सामान्यतः टीकाकारों ने छिया है किन्तु भ्रशिवशंकर जी काब्यूतीर्थ 


ऐसे टोकाकार हैं जिन्होंने इन शब्दों से भौतिक वस्तुओं का ग्रहण न करके 
ज्ञान की विशेष विभिन्न दशाओं का ग्रहण किया है। विषय को अधिक स्पष्ट. 
रूप से समझने के लिये इम छान्दोग्योपनिषद्‌ के इशमलण्ड से इस प्रकरण को 
० "i पर दी हुई भ्रीशिवशंकर काव्यतीर्थ की टोका को आगे उद्धृत 
= ee XN 


तद्य इत्थं विदुर्यं चेमेऽगणये श्रद्धा तप इत्युपासते तेऽचिषमभि- 


सम्भवन्त्यचिषो5६र हृ आपूर्यमाणपक्षमापर्य ङ्ङति 
reat T qagan पक्षाद्यान्‌ षडुदडडति 
सासा"/स्तान॥ १॥ ` W Sus 
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तदिति ) तत्‌ । तत्र जीवानां मध्ये । ये विद्वांसः । इत्थं पूर्वोक्तप्रकारेंग 
पञ्चार्निविद्यायास्तच्वं | सम्यग्‌ विदुर्जीनन्ति। ये च इमे प्रसिद्धाः परिब्राजः | 
अरण्ये वने एकान्तस्थाने । श्रद्धा ईश्वरे प्रतीतिः | तपः प्रत्यहं मननमिदिध्यास- 
नादिव्यापारः | इत्युपासते | कुवन्ति । अयमभिप्रायः | ये शरद्धया सत्य-शम-दम- 
मनननिदिध्यासनादितपश्चरणेन च ब्रह्मोपासते | ते पञ्चाग्निविद्याविदः श्रद्धावन्तस्त- 
पस्विनः परिब्राजश्च । अचिषम्‌ । अचिरित्यग्निञ्वाला | साधारणां लघ्वीमुदग्ग- 
मनशीलाँ ल्घुदेशन्यापिनीमग्नेज्चालामिव कार्माप ज्योतिष्मती दशाम । आग्नेयः 
शक्ति वा | अभिसंभवन्ति प्राप्नुवन्ति । मरणानन्तरं किश्विदानन्द-संयुक्तां 
प्रकादासहितां दशां प्रथमं जीवः प्राप्नोति । ततः अर्चिषः । अर्चीरूपाया दृश्ञायाः 
सकाशात्‌ अदद्‌ नम्‌ः। अभिसंभवन्ति । यथा | अचिषो दिने भूय इव बहुव्यापक- 
मिव अधिकं प्रक्राशमिव लक्ष्यते | aaa तस्या दशाया: सक्राशाद्धिकानन्दप्रदा- 
मधिकदेशब्या्तज्योतिषं दद्यां प्राप्नुवन्ति । अहः सकायादापूर्यमाणपक्षम्‌ | 
दितसादेअस्मात्‌ केवलाद्‌ आपूर्यमाणपक्षः सर्वथा भूयान्‌ मिलित्वाधिकानन्द्‌- 


' धनश्चास्ति । अतो देनिकदशा तुलितायाः सकाशात्‌ झक्कपक्षपरिमितामिव 


अधिकतरानन्दाम्‌ अधिकतरदेशब्यापिनीं कामपि दशां प्राप्नुवन्ति engan 
पक्षात्‌ सकाशात्‌ | उदङ्‌। उत्तरां दिशमश्चति गच्छतीत्युदङ्‌ उत्तरदिथा परस्थितः | 
सूयः | यान्‌ षण्मासान्‌ । एति प्राप्नोति तानिव। कामपि विस्तीणानन्दां दशां 
प्राप्नुवन्ति || १ ॥ 


. मासेभ्यः संवत्सर ४ संबत्सरादादित्यमादित्याच्चन्द्रमसं चन्द्र- 
मसो faai तत्पुरुषोऽमानवः स एनान्‌ ब्रह्म गमयत्येष देवयानः पन्था 
इति ॥ २॥ 


मासेभ्य इति | मासेभ्यः संवत्सरम्‌ । पण्मासेभ्यो भूयानेव वर्षा भवति | तस्य 
द्वादश मासात्मकस्वात्‌ | तस्माद्‌ द्वियुणतरामानन्द्दशां प्राप्नुवन्ति ET- 
दादित्यम्‌ | आदित्येनैव संवत्सर: प्रादुर्भवति | यो यस्माद्‌ भवति स तस्मास्छ- 
Gat: | मृत्तिक्रातः घट इंव | अतः तस्माद्धिकतरानन्ददायिनीं दशां गच्छन्ति | 
आदित्याच्चन्द्रमसँ चान्द्रमसी दशां सवथा आह्वादकरीमानन्द्रसपूर्णा गच्छन्ति | 
ततो विद्य॒तम्‌। यथा विद्युदतितीध्शा अतितीव्रज्याला तथा बहुदेशव्यापिनी 
faata cat प्राप्नुत्रन्ति।. इमाँ cat प्राभ्य तेषामानन्दस्य सीमा अति 
विस्तीर्णा भवति | अत-आह-तत्पुरुष । अमानव इति। तस्या विद्युदुपमद्शायाः | 
पुरुषः व्यापकक्रमंविदोषः | अमानवः | मानमस्यास्ति इति मानवः । न मानवः 
aqaa: असीम इत्यर्थः । अत्र स एवायाति यस्य शुभकर्मविशेषो 56 मो 
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भवति | सोऽमानवः पुरुषः। एनान्‌ विदुषः । ब्रह्म ब्राह्मों aai गमयति 
प्रापयति | हे गोतम ! एष एवं देवयानः पन्थाः ॥ २ di 
थ॒ यं इमे ग्राम इष्टापूते दत्तमित्युपासते ते धूममभिसंभवन्ति 
धूमाद्रात्रि/राब्ररपरपत्तमपरपच्ताद्यान्‌ TST ज्षिणति सासा ७ स्तान्नैते 
संवत्लरमभिप्राप्नुचन्ति ॥ ३ ॥ 
अथेति | अथ शब्द आरम्मार्थः | पितृयाणपथस्य वर्णनमारभ्यते 3 इमे 
प्रसिद्धा णहस्थाः | ग्रामे ग्रहणाद्वा ग्रसनाद्वा गमनेन यत्र WANT ग्रामः | 
तस्मिन्‌ भोग्यस्थाने एव । न तपश्चरणप्रदेदे इत्यथः | इष्टापृत्तं इएञ्चापत्तञ्च | 
इज्यन्ते पृज्यम्ते देवा इश्त्ररमातृपितुच्ुघगणप्रभ्ूतयो येन । इज्यन्ते विविधहोपीय 
द्रन्याणि दीयन्ते प्रक्षिप्यन्ते येन च । तदिष्टम्‌ p यजनम्‌ । अग्निष्टोमादि वेदिकं- 
कम । आपूत्तम्‌ | पूरणम्‌ । आपृयन्ते समन्ताद्‌ भ्रियन्ते पोष्यन्ते द्विपदश्चदुष्पदा 
wq जीवा येन तदापृत्तम्‌ aga वापीकूपतडागारामादिकरणम्‌ | दतम्‌ 
दानम्‌ | देराकालपात्रविवेकेन यथाशक्ति द्रन्वाणामुत्सगः इति शब्द RI: । 


एवंविधानि दयापरोपकारे रक्षण अईिसनमित्यादीनि अन्वारन्याप AUT " 


उपासते | श्रद्धयाऽनुरागेण प्रीत्या च कुर्वन्ति | ते इष्टापुत्तदत्तोपासक्रा 
धूमो धूमनातू कम्पनाद्‌ धूमः | आशुपुनराबत्तिकारणाद्‌ धृमत्वम । नाति- 
TERIS नात्यन्धकारो धूमशान्दवाच्यः धूमवद्दशां अभिसंभवन्ति प्राप्नुर्बान्ति | 
YAR | रात्रिम्‌ । विश्रामभ्य रानाद्दानाद्वा चन्द्रेण राजनाद्वा रमणाद्वा । जनस्य 
amar रात्रिः | क्षयशीलामापातरमणीयां दृशाम्‌ । अभिसंभवन्तीस्यर्थः । रात्रेः 
सकाशाद्‌ | अपरपक्षम्‌ | अपरे अनुत्कृष्टा मध्यमा जनाः पचन्ति आनन्दं 
भक्षयन्ति अनुभवन्ति यत्र सोऽपरपक्षः । राज्यपेत्ञया अधिञ्जानम्दपरदां दशाम्‌ | 
माप्तत्य अपरपक्षवत्‌ रात्रेविस्तीर्णतरामिव दशां वा | अपरपक्षात्‌ | यान्‌ पण्मासान्‌, 
दाक्षणा दक्षिणाम्‌ | दिशम्‌। सूय इति शेषः । एति गच्छति । तान. मासान्‌ । 
अभिसंभवन्ति | एते उपासकाः | सवत्सर॑ न ĝa अमिप्राप्नुत्रन्ति । मासः | 
माननादा | मानस्य आसनाद्वा । मामुपास्रमासयति उपवेशयति इति प्रत्याश- 
नाद्वा मास: | अपरपक्षादधिकविस्तीर्णमिव व्शामिच्यर्थः | अत्र संत्रत्सरः पर्णता- 
सूचक: न पृणोनन्दं प्राप्नुत्रन्तीस्यथः || ३ |। 


मासेभ्यः पिवृलोक पिरुलोकादाकाशमाकाशाच्चनद्रनसमेघ सोमो 
राजा तद्दघ्रानामन्नं त देवा भक्षयन्ति |} ४॥ 

मासेभ्य इति । मासेभ्यो दक्षिणायणात्‌ पितृलोकम्‌ । 'पितृडोकमभिसंभवन्ती 
यध्याहारः । gets इत्यानन्ददशाविशेषरूप संज्ञा | पितैव लोकः पितृलोकः t 
न ठु fug: पितणां वा लोकः | इह पित्रादिशव्दो AMIAT: | सवेत्रेहेत्थ ज्ञेयम्‌ | 
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पितरः ear: पितृवत्पाल्कत्रदू आनन्दिता लोक्यन्ते हृश्यन्ते जीवा यत्र स 


पितृलोक : । तम्‌ | पितृळोकादू । आकाशम्‌ । अभिसंभवन्ति । अतो दश्ाविरोपरस्य 
संज्ञा ग्राह्मा। आकाशाच्चन्द्रमसम्‌ | चन्द्रवत्‌ मा मानं यस्य आनन्दस्य स 
चन्द्रमाः । तम्‌ । चन्द्रप्रकाशाप्रकाशवत्‌ सुखदुःखमिश्रितामानन्द्दशाममिसमवति i 
एप सोमो राजा निगद्यते । एप चन्द्रमाः | सोमः प्रियः सोमरसत्रत्‌ ANAN- 
ह्वादकरः | राजा राजते शोभत इति राजा | यदा जीवदचान्द्रमसीं दशां प्राप्नोति | 
तदा आह्वादस्वरूपो दिव्यमुत्तिशच भवति इमां दशां प्राप्य जीवस्य कर्मगां क्षयो- 
भवति । कर्मक्षये पुनरपि स्थूलशरीरं प्रापणीयमतोऽग्रेऽन्नं भवतीति दशयति | 
पुनरपि प्रथमाग्नौ हूयते ततः क्रमेग ख्रीरूपाग्नौ हुतः सन्‌ पुरुषवाःची मवतीत्येव 
चंद्रवत्परिभ्राम्यति | तथा fg । तदूदेवानामन्नम्‌ | विधेयम्राधान्यात्‌ तदिति नपुं 
स्म्‌ । स चन्द्रगतो पुरुषः । देवानां सूर्यकिरणानां प्राकृतनिमानाँवा 
अन्नमन्नमिव भक्ष्यम्‌ । तं देवा भक्षयन्ति प्रथमाग्नो क्षिपन्ति । इह हि जात्येक- 
यचनम्‌। चान्द्रमसी दशां प्राप्य सवे जीवाः सोमवद्‌' राजमानास्तिध्ठन्ति। 
प्रथमायामाहुस्यां श्रद्धा हूयते । ततः सोमो राजा संभवतीत्युक्तं पुरस्तात्‌ । अत 
आसन्ने कर्म्मक्षये सति सर्वी जीवः सोमसंज्ञां लभते । यद्यपि सोम इति जलस्य 
संज्ञा तथापि तजलससंर्गात्‌ सेव संज्ञा जीवस्यापि भबति ॥ ४ ॥ 


तस्मिन्यावस्सम्पातमुषिस्वाऽयैतमेवाध्वानं पुननिचत्तन्ते | यथेदमा- 
काशमाकाशद्वायुं वायभूत्वा धूमो भवति धूसो भूत्वा5भ्रं भवति ॥ dl 


तस्मिन्निति | तस्मिंइचन्द्रलोके तस्यां चान्द्रमस्यां दशायामित्यथ | ग्रामे 
इष्टापूत्तदत्तोपासका; | यावत्संपातं सम्पतन्स्यघः पतन्त्युपासक्रा येन कर्मश्चयेण 
स सम्पातः कमणां क्षयः । यावत्कर्मणां क्षयो न सवति तावत्काटम्‌ उपित्वा 
वासं कृत्वा | अथानन्तरं एतमेवाध्वानं | येन मार्गण जनानां पुनः पुनेरतमागत- 
amaan भवति | तमेवाध्युषितं मार्ग लक्षीकृत्य पुननिवत्तन्ते | पुनरपि जल्वद- 
वरोहम्ति asi मार्गोऽयं प्रतिनिवत्त॑न्त इति विस्पष्टयति । यथेतं यथागतं 
निवत्तन्ते । ननु मासेभ्यः पितृलोकं पितुलोकादाकाशमाकाशाञ्चन्द्रमसमिति 
गमनक्रम उक्ते न तथा निवृत्तिः । कि तर्हि । आकाशाद्वायुमित्यादि कथं यथेत- 
fea नैष दोषः | आकाइाप्रासेस्तुल्यस्वात्‌ प्रथिवीप्रासेश्च | न चात्र यथेत- 
मिति नियमोऽैवंविधमपि निवत्तन्ते । पुननिक्तन्त इति तु नियमः। अत 
उक्तलक्षणार्थमेतद्‌ यथेतमिति । अतो भौतिक्रमाकादं तावत्‌ प्रतिपद्यन्ते 
amaa | वायमभिसंभवन्ति | वायुस्थो भवतीत्यर्थः | वायुभूरवा धूमो भवति | 
धौर्मी दां प्राप्नोति | धूमो भूत्वा । घोर्मी दशां प्राप्य । अञ्नं भवति । आग्री 
«srt प्राप्नोति ॥ ५. || 
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dez ्रह्मतूत्रशाङ्करभाष्यम्‌ ` 


t 
अभ्रं भूत्वा मेघो भवति मेद्यो भूत्वा प्रवर्षेति | त इह त्रीहियवा 


A ° 
अष धिचनस्पतयस्तिलमाषा इति जायन्तेऽतो वे खलु दुनिष्प्रपतरं यो 
यो ह्यन्नमत्ति यो रेतः सिञ्चति तद्भूय एव भवति ॥ II 


अभ्रमिति। ers भूत्वा मेघो भवति सेचनसमर्थो मेधो भत्रति मेघो भूत्वा 
विविधप्रदेशेषु प्रवर्षति | वर्षधारारूपेण पततीर्यर्थः | त इह ब्रीह्ियया ओषधिवन- 
स्पतयस्तिल्माषा इत्येवस्मकाराः क्षीणेकर्माणो जायन्ते । क्षीणकरमेणामनेकत्वाद्‌ 
बहुवचननिदशः । मेघादिषु पूेष्वे्रूपत्वादेकवचनमिदे्ः | यस्माद्रिरितट, gi- 
नदी-समुद्रारण्यमश्देशादिसन्निवेशसहस्ताणि बर्षधारामिः पतितानां । अततस्तत्मा- 
aaa खड दुनिष्पपतर gheni दुनिःसरणम्‌। यतो गिरितटादुदकलोत- 
सोह्ममाना नदीः प्राप्नुवन्ति ततः समुद्राम्भोधिजंडघरेराकृष्ट: पुनव धारा भिर्मरुदेशे 
fuera? वाऽगम्ये स्थाने पजितास्तिष्ठन्ति । कदाचिद्‌ व्याळमुगादिपीता भक्षिता- 
इचान्येः | तेऽप्यम्यैरिः्येम्प्रकाराः परिवत्तशन्‌ | कदाचिदमक्ष्येषु जातासत्रेंब 
शुष्येरन्‌ | भक्ष्येष्वपि स्थावरेषु प्रजातानां रेतः सिम्देहसम्बन्धो दुलभ UA l 
चहुरवात्‌ स्थावराणाम्‌ इति । अतो दुनिष्क्रमणस्वम्‌ | अथवाऽनोऽस्माद्‌ ब्रीहि 
यवादिभावाद्‌ दुनिष्प्रपतरं दुनिगमनं दुनिष्प्रपतरमिति तकार एको दत्तो xus: | 
ओहियवादिमावाद्‌ दुनिष्प्रपतरं दुनिष्प्रपतरन्तस्मादपि दुर्किच्पपतराद्रेतः | 
सिःेहसम्बन्धो दुनिष्प्रपतर इत्यथः | यस्मादृष्वरेतो भ्रा ैः पुंस्वरहितैः स्थविरा 
भक्षिता . अन्तराळे शीर्यन्ते अनेकत्वादन्नादानाम्‌ | कदाचित्काकताली यन्यायेन 
रेत:सिग्मिमक्ष्यन्ते यदा तदा रेतः सिग्मावंगतानां कर्मणो वृत्तिलाभः | कथं 
यो यो ह्यन्नमत्ति अनुशयिभिः संदिष्टं रेतः सिक्‌ यश्च रेतः सिञ्चत्यतुकाले 
योषिति | तद्भूय एव तदाकृतिरेव भवति । रेतोरूपेण तद्वयवआफङ्कति भूयस्तं 
भूय इत्युच्यते रेतोरूपेण योषिति रेतसो रेतः सिंगाकृतिमावितत्वात्‌ । सर्येऽभ्योऽ 
ज्ञम्यस्तेज: सम्भूतमिति हि भुत्यन्तरात्‌। अतो रेतःसिगाझतिरेव मत्रतीत्यर्थ: | 
तथाहि | पुरुषात्‌ पुरुषो जायते गोर्गवाकृतिरेब न जात्यन्तराङ्कतिस्तस्माद्यक्त 
तदूभूय एव भवतीति शंकराचार्य: || ६ || E 


यह उद्धरण -बहुत war हो गया है किन्तु वेदान्तभाष्य की 'उत्तेरण 
पया गमन और 'दक्षिणेन पथा qu! आदि पंक्तियों को समझने के लिये 
तथा ‘aaa? एवं “पितृयान? à स्वरूप को स्पष्ट करने के fo मूळ छान्दो- 
>योपनिषद्‌ ओर उसके श्रोशिवशंकरजी कृत भाष्य की विशेष उपयोगिता है 
ऐसा मानकर इसने प्रकरण लम्भ होने पर मी उसको यहाँ उद्धृत कर दिया है। 


आशा है उससे विषय स्पष्ट हो गया होगा । 
: + 


In Public Domain, Chambal Archives, Etawah 


दण So IE AS ००२४८ 22 AEAT ON I Te 


| 
| 


Digitized by Sarayu Foundation Trust, Delhi and eGangotri 
चतुभ्सूञ्यन्तम्‌' १०९ 


तथा AJARI MERANA सुखलवश्रोदना- 
2 S 
लक्षणधमसाध्य एवेति गम्यते तारतम्येन वतमानः | 
IT NURR e 
तथोध्वगतेष्वधे च देहवत्सु दुःखतारतम्यदशनात्त- 
द्वेतोरधमेस्य प्रतिषेधचोदनालेकषणस्य तदलुप्ठायिनां च तारतम्यं ` 
गझ्यते | एवमविद्यादिदोपत्रतां धर्माधमंतारतम्यनिमित्तं शरीरो- 
पादानपूर्वेकं सुखदुःखतारतम्यमनित्यं संसाररूपं श्रृतिस्सृति- 
उपर प्रकृत वेदान्त भाष्य में भाष्यकार वृत्तिकार के मत का खण्डन कर 
रहे थे। वृत्तिकार ने पूर्वमीमांसा की विवेचना शैली के आधार पर वेदान्त 
अर्थात्‌ उपनिषदो में भी क्रिया की प्रधानता मानकर ही 'प्रतिपत्तिविधि- 
विपयतयैवश्ञास्त्रेण ब्रह्म समर्प्यते’ अर्थात्‌ उपासनाविधि के अंगरूप में ही 
उपनिषदो में ब्रह्म का निरूपण किया गया है, स्वतन्त्ररूप में नहीं, इस सिद्धान्त 
का प्रतिपादन किया है। किन्तु भाष्यकार इससे सहमत नहीं हैं । वे मीमाँसा 
की विचारपद्धति को उपनिषदों के विवेचन के प्रकरण में छागू करना उंचित 
नहीं समझते | इसके fea wed ‘au ब्रह्माविद्याफछ्योर्वलक्षण्यात्‌' यह 
$a दिया था । - उसी प्रसंग से पिछली पंक्तियों में यहद दिखलाया था कि कर्म- 
विद्या का cA aaga होता है जो कि इन्द्रिय और अर्थ के संयोग से 
उत्पन्न और शरीरादि के द्वारा ही उपभोगयोम्य होता है। इसके साथ ही 
दूसरी बात उन्होंने यह कही थी कि कमेविद्या के फळ में तारतम्य, न्यूनाधिकता, 
या अनेक रूपता पाई जाती है। ब्रह्मविद्या के फल में ये दोनों वातं नहीं हैं 
इसी प्रकरण में ऊपर ‘sat मार्ग या देवयान? और दक्षिण मार्ग अथवा पितृ- 
यान? वी चर्चा की गई थी । उसका उद्देश्य कर्मविद्या के फल में तारतम्य को 


दिखळाना था । अत्र इसी प्रसंग को और आगे बदाते हुये भाष्यकार अगली 
पंक्तियों में लिखते हैं कि 

इसी प्रकार मनुष्य से लेकर स्थावर और नारक योनिर्यो तक विधि द्वारा 
प्रतिपादित धर्म से उपपन्न नाम मात्र का सुख भी तारतम्य से युक्त ही रहता है । 
इसी प्रकार ऊध्ये लोकां में और अंधो लोकों में स्थित प्राणियों में प्रतिः 
पेघवाक्यों द्वारा सूचित अधर्म से उपपन्न दुःख का अंश मी तारतम्य से 
युक्त ही होता है। इस प्रकार अविद्यादि दोष से युक्त [ अर्थात्‌ ब्रह्मज्ञान 
से रहित ] प्राणियों में शरीरधारणपू्वक संसाररूप [ अर्थात्‌ जन्म-मरण- 
रूप ] अनित्य [ sated के तारतम्य के कारण उत्पन्न होने वाढा | 
सुखदुःख का तारतम्य श्रुति स्मृति और तर्क द्वारा सिद्ध होता है । 


* 
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११० ` FAGAN ङ्क रभाष्यम्‌ 
न्यायप्रसिद्धस्‌ | तथा च श्रुतिः--'न ह वे सशरीरस्य सतः प्रिया- 
प्रिययोरपहतिरस्ति’ इति यथाबशितं संसाररूपमचुप्रदति। ‘अशरीर 
वा वसन्तं न प्रियाग्निये स्पृशतः’ ( छान्दो ८।१२।१) इति 
प्रिया ग्रियस्पशनम्रतिपेधाचोदनालचणधर्मकायेत्वं मोचाख्यस्या- 
A N e c A £e. 
शरीरत्वस्य प्रतिषिध्यत इति गम्यते । घमझायत्वे हि प्रियाप्रिय- 
स्पर्शनप्रतिषेधो नोपपद्यते । 
AMAA TARA | 
इति चेन्न, तस्य स्वाभाविकत्वात्‌ | 'अशरीरं शरीरेषु अन- 

वस्थेष्यवस्थितस्‌ | महान्तं विश्वमात्मानं मत्वा धीरो न शोचति' 
( काठ० १।२।२१ ) 'अम्राणोह्ममनाः शुभः’ (go ० २। १) २) 
Ser क्रि 'न हवे संशरीरस्य सतः प्रियाश्रिययोरपद्दतिरस्तिः अर्थात्‌ शरीर 
रहते हुये सुल और दुःख का नाश नहीं हो सकता है यह उपनिषद्दाक्य 
[ श्रुति ] ( छान्दोग्य ५1१२1१ ) gada ‘aan’ [ अर्थात्‌ जन्ममरण के 
चक्र ] स्वरूप को प्रतिपादन करता है | और “अशरीर वाव सन्त EN farina 
स्पृशतः ( छान्दो sit २।१ ) अर्थात्‌ शरीर के बन्धन से . रहित ही जाने पर 
GTA का संत्यश भी नहीं होता है यह [ भुति अर्थात्‌ ] उपनिषद्वावय 
मोक्ष नामक अशरोरावस्था सुखदुःख के संस्प का निषेध करके वह Aa- 
` यस्था विधिवाक्यों द्वारा प्रतिपादित धर्म से जन्य नहीं है-इस बात को सूचित 
करता है| क्योकि यदि [ मोक्ष को ] धर्म से जन्य माना जाय तो उसमें ga- 
Sa के सम्पर्क का निषेध नहों बन सकता है। 
à पूवपच्ष-[ इसके ऊपर वृत्तिकार की ओर से यह युक्ति दी जञा सकती 
हे कि | उक्त af में प्रतिपांदित अशरीरावस्या ही धर्म का कार्य है [ अर्थात्‌ 
धर्म से जन्य हैं तो भाष्यकार उसका निषेध करते हुये आगे Red हैं कि ]- 

उत्तर-यदि ऐसा कहो तो वह ठोक नहीं है क्योंकि उसके [ अर्थात्‌ 
अशरीरावस्यारूप मोक्ष के स्वाभाविक होने से [ उसे धर्म का कार्य अर्थात्‌ 
घमं से बन्य नहीं कहा जा सकता है ]। यह दात ‘ate शरीरेष्वनवस्थे- 
ध्यवस्थितम्‌' अर्थात्‌ शरीरों के भीतर रहने पर भी स्वयं शरीररह्वित, फिर 
अनित्य पदार्थों में रहने पर मी नित्य, सर्वव्यापक, महान, आत्मा, [ अर्थात्‌ 
परमात्मा ] को जानकर विद्वान पुरुष दुःख से मुक्त हो जाता है! ( काठ 


* 
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“असङ्गो ह्ययं पुरुपः’, (Feo ४|३।१४ ) इत्यादि rfiv: 
अतएवाचुष्ठेय कर्मेफलविलक्षणं मोक्षारच्यमशारीरत्वं नित्यमिति 
सिद्धम्‌ |. | 
तत्र किंचित्परिणामि नित्यं यस्मिन्विक्रियमाणेऽपि तदे- 
वेदमिति बुद्धिनं बिहन्यते। यथा पृथिव्यादि जगन्नित्यत्ववादि- 
नाम्‌ । यथा च सांख्यानां शुणाः । इदं तु पारमार्थिक, कूटस्थं 
नित्यं, व्योमनत्सबव्यापि, स्वबिक्रियारहितं, aad, निर 
Tqd, स्वयंज्योतिः स्वभावम्‌ | यत्र धर्माधमौं सह कार्येण काल- 


१।२।२१ ) “बह [ अथात्‌ परमात्मा देहृथारियों में पाये जाने वाले ] प्राण 
व्यापार [ इवासोच्छ्वास ] और मन के सम्पर्क से रहित तथा शुभ्र [ अर्थात्‌ 
दोषों से रहित ] है! ( मुण्डक० २।१।२ ) | 'यह पुरुष असङ्ग [ अर्थात्‌ सुख- 
दुःख के सम्बन्ध से रहित ] है! (ago ४1३1१५. ) इत्यादि [ भ्रुतियों अर्थात्‌ 
sfagni से यह बात ] सिद्ध होती है । इसलिये अनुष्ठान करने योग्य 
[ धर्मादि रूप ] कर्मों के फल से भिन्न मोक्ष नामक अशरीवस्था नित्य है यह 
चात सिद्ध हो UI 

[ यद नित्यता दो प्रकार की होती 21 एक परिणामि नित्यता और दूसरी 
कूटस्थ नित्यता ] उनमें से कुछ epa जिनमें रूप परिवत्तन हो जाने पर भी 
यह वही है इस प्रकार के ज्ञान में बाधा act पड़ती है वे परिणामि नित्य? 
कहलाती हैं | जैसे जगत को .नित्य मानने वाळे [ पूर्वमीमांसकों ] के मत में 
प्रुथिव्यादि [ परिणामि नित्य हैं, क्योंकि पुथिवी का धरादिरूप में परिवत्तन हो 
जाने पर भी ये सत्र पार्थिव पदार्थ हैं इस प्रकार की बुद्धि में राधा नहीं पड़ती 
है। इसलिये सृष्टि को प्रवाह से अनादि ओर अनन्त मानने वाले पूवप्ीमांसकों के 
मत में प्रथिव्यादि को परिणामिनित्य कहा जा सकता है ] अथवा जैसे सांख्य के 
मत में [ सत्त्वगुण, रजोगुण तमोगुण रूप | गुण [ अर्थात्‌ त्रिगुणात्मक प्रकृति 
परिणामिनित्य हैं क्योकि त्रिगुणात्मक प्रकृति के स्वरूप में नानाविध परिवत्तन 
होने के कारण ही इस जगत्‌ की उत्पत्ति होती है किन्तु फिर भी यह सब जगत्‌ 
प्रकृतिजन्य है, त्रिगुणात्मक है, इस बुद्धि में बाधा. नहीं पड़ती 21 इसल्यि 
सांख्याभिमतगुण भी. परिणामी नित्य कहे जा सकते हैं ]। और यह [ अर्थात्‌ 
मोक्ष ब्रह्म या इश्वर का खरूपभूत होने से ] पारमार्थिक और कूटस्थनित्य 
[ जिरुम तीनों काढों में किसी प्रकार का परिवत्तन नहीं होता है] आकाश के 


« 
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१९२ ब्रह्मसूत्रशाङ्करभाष्यम्‌ 


त्रयं च नोपावतेते | तदेतदशरीरत्वं मोच्ताख्यम्‌। अन्यत्र धर्माः 
दन्यत्राधरमादन्यत्रास्मास्कृताकृतात्त | अन्यत्र भूताच्च भव्याच्च 
(Bo २।१४) इत्यादि श्रुतिभ्यः | अतस्तद्‌ Aa यस्येयं जिज्ञासा 


प्रस्तुता | p 
तद्यदि करत्तेव्यशेपत्वेनोपदिश्येत, तेन च कतव्येन साध्य- 
अ्न्मोच्षोऽभ्युपगभ्येत, अनित्य एव स्यात्‌ | तत्रेब॑ संति यथोक्ता- 
समान सवेव्यापक, सारे विक्रारों से रहित, नित्य da, तिरवयव और परम प्रकाश 
स्वरूप है । जिसमें घर्माघर्म और कार्यसदित तीनों कालों की कोई गति नहीं 
होती है | यह बात कि मोक्षावस्थारूप अशरीरत्व धर्म से जन्य नहीं है--“अन्यत्र 
धर्मात्‌०? घर्मे के सम्बन्ध ते रहित और अधर्म के सम्बन्ध से रहित तथा इस 
[ इताङतात्‌ अर्थात्‌ पुण्य-पाप के सम्बन्ध से विहीन ] तथा भूत एव भव्य 
[ आगे उत्पन्न होने वाले | से भिन्न है! ( क० २।१४ ) इत्यादि उपनिपद्ाक्यों 
से सिद्ध है | इसलिये वही ब्रह्म है. जिसकी जिज्ञासा यहाँ 'अथातो ब्रह्म जिज्ञासा? 
इस सूत्र के द्वारा प्रारम्भ की गई है। 1 
इस प्रकार यहाँ तक भाष्यक्रार ने कर्मविद्या और ब्रह्मविद्या के फलों में 
भेद का प्रतिपादन किया और उससे उन्होंने यह परिणाम क्लीकालने का वरन 
किया है कि पूर्वमीमांसा की विचारशैडी के आधार पर बेदान्त अर्थात्‌ उप- 
निषदों की व्याख्या करना उचित नहीं है। इत्तिक्रार बोधायन या उपवर ने 
पूबमीमांसा की विचारशेली को अपनाकर वेदाग्त अर्थात्‌ उपनिषदों की व्याख्या 
करने का यत्न किया था। weld उन्होंने तथा पूर्वमीमांसकों ने उपनिषदों में 
प्रतिपादित ब्रह्म को किसी क्रिया के अंगरूप में ही माना था | जिनमें मीमांसकं ने 
कर्मकाण्ड में अपेक्षित कर्ता और देवता के “सरूप प्रतिपाद्नपरक मानकर उपः 
निषर्दो की संगति छगाई थी | और वृत्तिकार बोधायन अथवा sad ने उपासना 
विधियों के अंगरूप में ब्रह्म का प्रतिपादन मान कर उपनिषद्वाक्यों की व्याख्या 
करने का यत्न किया था। इनमें से मीमांसकों का मार्ग कर्मकाण्ड? या ‘shaw? 
नाम से और वृत्तिकार का मत 'उपासनाकाण्ड अथवा मक्तिमार के नाम से 
प्रसिद्ध है । Fra प्रकृत माष्यकार इन दोनों से सहमत नहीं हैं | वे उपनिपदों में 
न कर्मकाण्ड का सम्बन्ध मानते हैं और न भक्तिमार्ग का - सम्बन्ध स्वीकार करते 
हैं | इसोलिये उन्होंने ऊपर इन दोनों मार्गों का विस्तारपूर्वक लण्डन किया है ।. 
उसी खण्डन को और आगे जारी रखते हुए भाष्यकार आगे लिखते हें कि- 
यदि उस [ ब्रह्म को ] क्रियाविधि के अंगरूप में माना जाय और उस 
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` कमफलष्वेष तारतम्यावस्थितेष्वनित्येप कश्चिदतिशयो मोक्ष: 
इति प्रसज्येत, नित्यश्च मोक्षः सव मोच्षादिभिरभ्युपगम्यते, अतो 
न कतंव्यशेषत्वेन ब्रह्मोपदेशो य॒क्तः 

अपि च ्रह्मवेद waa भ्रति (G° २।२।६) “वीयन्ते 
चास्य कर्माणि तस्मिन्दर्ट परावरे' ( युएड० २।२।८ ) “आनन्दं 
ब्रह्मणो विद्वान्‌ | न विभेति कुतश्चन’ ARo २18७) | ` अभयं 
चै जनक प्राप्तोऽसि’ (ggo VIRI? ) | 'तदात्मानमेतावेदहं 


[उपक्रिया के द्वारा मोक्ष की उत्पत्ति कही जांय तो मोक्ष को तो निइचय ही अनित्य 
मानना Feat | और ऐसा मानने पर तारतम्य से युक्त एवोक्त अनित्य कर्मफर्लो के 
भीतर ही किसी विशेष अवस्था को मोक्ष नाम से कहा जा सक्रेगा | किन्तु मोक्ष 
को मानने वाळे समी मत मोक्ष को नित्य ही मानते 21 इसलिये ब्रह्म के 
उपदेश को क्रियाविधि के ' अंगरूप में मानना उचित नहीं है [ यह भाष्यकार 
का सिद्धान्त पक्ष 21] ; 
ब्रह्मज्ञान के बाद सोक्षप्राप्ति के लिये किसी क्रिया की आवइय 
कता नहीं -@ 
इस प्रकार यहा तक भाष्यकार ने मीमांसकों तथा Dane दोनों के मर्तो 
` `का खण्डन किया है। उसी को और आगे बढ़ाते हुये कतिपय उपनिषद्वाक्यों 
को उद्धुत करके आगे वे यद दिखलाने का यत्न करेंगे कि ब्रह्मज्ञान ही मोक्षखरूप 
है। ब्रह्मज्ञान के वाद न किसी घ॒र्मादि के अनुष्ठान की आवश्यक्ता है और 
`न किसी प्रकार की उपासना का कोई प्रयोजन रह जाता है। इस बात को के 
अगली पंक्तियों मे निम्न sun लिखते हैं कि-- 


और 'ब्रह्मवेद ब्रह्मेव मवति ( मुण्डक० BRIE ) अर्थात्‌ ब्रह्म का 'साक्षा- 
स्कार कर लेने वाळा खयं ब्रह्मरूप ही हो जाता है। क्षीयन्ते चास्यकर्माणि०? 
( मुण्ड० २।२।८ ) उत अनादि अनन्त ब्रह्म का साक्षात्कार कर लेने प्र इस 
[ साधक ] के सारे कर्म संस्कार नष्ट हो जाते हैं [ फिर उसे जन्ममरण के चक्र 
रूप संसार में नहीं आना पड़ता है, वह मोक्ष को ग्रास हो नाता है ]। “आनन्द 
ब्रह्मणो विद्वान्‌ ।? ( तैत्ति २।६ ) अर्थात्‌ ब्रह्म के आनन्द्खरूप का साक्षात्कार 
करने वाळा किसी से भयभीत नहीं होता है [ अर्थात्‌ दुख भयादिमय संसार के 
बन्धनो से रहित होकर : मोक्षावस्था को प्रास कर लता है ]। “अभयं वैजनक 
प्राप्तोऽसि’ (ago ४।२।४ ) हे जनक ! [ब्रह्म कां साक्षात्कार करके ] आफ 

द ब्र qo 
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ञह्मास्मीति तस्मात्तत्‌ सर्वमभवत्‌ ( वाजसनेयित्राक्षणोप० 
१।४।१० ) । 'तत्र को मोहः क शोक GRAS AT (इशा० 
७ ) इसथेबमादयाः श्रुतयो ब्रह्म॑बिधा नन्तर GR दशयन्त्यो मध्ये 
कार्यान्तरं वारयन्ति | तथा 'तद्धेतत्परयन्तरषिवामदेवः ्रतिपेदेऽहं 
मनुरभवं wd ( बृह० १।४।१० ) इति AMSAT 
abet कर्दव्यान्तरवारणायोदाहार्यस्‌ | यथा तिष्ठन्‌ गायतीति 
तिष्ठति गायत्योमंध्ये TTS कार्यान्तरं नास्तीति गम्यते | 


[ मोक्षखल्प ] भयविद्ीन अवस्था को प्राप्त कर चुके ca 'तदात्मानमेवावेदह॑ 
ब्रह्मास्यीति०” ( वाजसनेयित्राह्मय १।४।१० ) अर्थात्‌ उसने अपने को su 
खरूप समझ लिया अर्थात्‌ मैं ही [जीवात्मा ही] ब्रह्म है इस बात का अनुभव 
कर fear | इसलिये वह [ ब्रह्म के व्यापक होने से और जीवात्मा के उस ब्रह्म 
3 हीन होने से ] सर्वात्मक बन गया । "तत्र को. मोह०' ( इंशा० ७ ) [ जीव 
और ब्रह्म के ] एकत्व का अनुभव करने वाले को वहाँ L मोक्ष में ] शोक और 
मोह कैसे रह सकते हैं. [ अर्थात्‌ नहीं रहते इत्यादि भ्रुतिया ब्रह्मसाक्षात्कार के 
चाद ही [ अव्यवधानेन | मोक्षको kean [ ब्रह्मज्ञान और मोक्षप्रात्त के ] 
dre [ कर्मकाएड अथवा उपासनादि रूपकर्म ] अन्य कार्यों के खण्डन करती 
हैं [ अर्थात्‌ ब्रह्मज्ञान के वाद वृत्तिकारामिमत उपासनाओं को मानने का कोई 
औचित्य नहीं है ] । और ब्रह्मज्ञान एवं मोक्षप्रात्ति के बीच अन्य किसी क्रिया 
at उपयोगिता का निवारण mun लिये “तद्धेतत्पश्यन्द्ूषिवीमदेवः०' ( age 
:१।४।१० ) बामदेव ऋषिने [ ब्रह्मज्ञान प्राप्त करके फिर मैं ही मनु था और 
मैं ही सूर्य था! ] इस बात का अनुभव किया इत्यादि भ्रुतियां भी उदाइरण 
रूप में प्रस्तुत की जा सकती हैं जैसे 'तिष्ठन्गायति? खड़े होकर गाता है इत्यादि 
. में खडे होने ओर जाने के चीच उसी व्यक्ति द्वारा की जाने वाली अन्य C 
क्रियाओं का निषेध सूचित होता है [ इसी प्रकार ब्रह्मज्ञान और ब्रह्म अथवा 
मोक्ष की ur के बीच उसी व्यक्ति के द्वारा की जाने वाली उपासनादि क्रियाओं 
at आवश्यकता, नहीं है। अतः वृत्तिकार जो ब्रह्मज्ञान के बाद उपासनादि 
क्रियाओं का प्रतिपादन करना चाहते हैं वह उचित नहीं है ] ।. 
अतिबन्धक की fatima में ब्रह्मज्ञान का तातपयं- 
ब्रह्मज्ञान का उपयोग मोक्षप्रतिबन्धक अज्ञान की fugfu करता है इस 
` चात के प्रतिपादन के लिये भाष्यकार आगे कुछ उपनिषद्वार्क्यो एवं न्याय के 
. मत का उल्लेख करते हुये छिखते हैं कि-- : 


In Public Domain, Chambal Archives, Etawah 


Digitized by Sarayu Foundation Trust, Delhi and eGangotri 


चतुःसूत्र्यन्तम्‌ ११५ 
et हि नः पिता योडस्माकमविद्यायाः परं पारं तारयसि 

(9o ६।८ ) ‘ad हेव मे भगवद्रुशेम्यस्तरति शोकमात्मवि- 
दिति सोऽहं waa: शोचामि तन्‌ मा भगवाञ्छोकस्य पारं तारयतु 
(छान्दो० ७:१।३) ‘Get सृदितकपायाय तमसः परं पारं दशयति 
भगवान्सनत्ङुमारः' ( छान्दो ७।२६।२) इति चैवमाद्याः 
श्रुतयो मो दम्रतिवन्धनिब्वत्तिमात्रमेत्रात्मज्ञानस्य फलं दशयन्ति | 
तथा चाचायभ्रणीतं न्यायोपच्र हितं सत्रम्‌--“दुःखजन्मम्रबृत्तिदोः 
पमिथ्याज्ञानानापुत्त रोत्तरापाये तदनन्तरापायादपव॒गः” (Alo Zo 


—— 


त्वंहि नः पिता०? ( प्र Ric ) आप हमारे पिता हैं जो [ ब्रह्मज्ञान के 

द्वारा ] हमें अविद्या के पार उतारते हैं [ अर्थात्‌ इमारे मोक्षप्रतिबन्धक 
अज्ञान को ब्रह्मज्ञान द्वारा दूर कराने में सहायक होते हैं ], ‘Aa ह्येव मे भगव 
द्डशेभ्यस्तरति०? ( छान्दो० ७।१।३ ) हे भगवन्‌ ! मैंने आप जैसे ब्रह्मशानियों 
से ag सुना है कि आत्मा का साक्षात्कार करने वाला शोक के पार पहुँच जाता 
है [ अर्थात्‌ ब्रह्मज्ञान के द्वारा उसके शोकजनक अज्ञान का नाश होकर उसे 
मोक्ष की प्राप्ति होती है ] हे भगवन्‌ ! मैं शोक [ अर्थात्‌ अज्ञान ] में पड़ा हुआ 
हूँ आप मुझे sugin शोक [ अर्थात्‌ अज्ञान] के पार पहुंचाइये । 
तस्मैमुद्तकषायाय०? ( छान्दो० ७।२६।२ ) जिसने अपने कषायों [ अर्थात्‌ 
राग-द्वषादि दोषों ] को दूर कर दिया है ऐसे उस [ नारदमुनि ] को भगवान्‌ 
सनत्कुमार [ तमसः अर्थात्‌ ] अज्ञान के पार पहुँचाते हैं [ अर्थात्‌ WEST 
-के द्वारा अज्ञानका नाश करके मोक्षप्रासि के योग्य बनाते हैं ], इत्यादि 
afai मोक्ष के प्रतिअन्धक अज्ञान की निवृत्ति मात्र को आत्मज्ञान का फल - 
बताती हैं [ अज्ञान की Praha ही' आत्मज्ञान का फड है इस बात के समथन 
के लिये माष्यकार आगे गौतम के न्यायसूचर को उद्‌धृत करते हैं ] जैसा कि-- 
आचार्य [ गौतम ऋषि ] द्वारा निमित न्यायद्शन में आये हुये fuga 
[ से भी सिद्ध होता है ] 'दुःख जन्म०” ( न्याय सूत्र ११२ ) अर्थात्‌ १, दुःख, 
२. जन्म ३. प्रबृत्ति [ घर्माघर्मात्मकक्रिया ] ४.. दोष: [ अर्थात्‌ राग-द्वेष-मोह ] 
“पू. मिथ्याज्ञान के [ आत्मज्ञान द्वारा अन्तिम ओर से ] अन्तिम अन्तिम का 
नाश होने से उसके पूर्ववर्ती का नाश होकर अपवग की प्राप्ति होती. है [ इसका 
अभिप्राय यह है कि आत्मज्ञान के द्वारा सूत्र में सबसे अन्तमें आये हुये 
'मिथ्याज्ञान का नाश होता है। Sa: मिथ्याज्ञान का नाश'हो' जाने से सूत्र में 


In Public Domain, Chambal Archives, Etawah 


Digitized by Sarayu Foundation Trust, Delhi and eGangotri 


138 ब्रह्मसूत्रशाङ्करभाष्यम्‌ 
१।१।२) इति | मिथ्याज्ञानापाय् ब्रह्मात्मैकत्वविज्ञानाजु वति-- 


Dol 220b ieee MEE 
उसके पूर्ववर्ती "दोषो? अर्थात्‌ राग, देष, Mere का नाश होता है, दोषों का 
नाश होने से सूत्र में आये हुये उसके quad प्रत्त अर्थात्‌ घर्माधर्मोदि 
रूप संस्कारों का नाश होता है। ‘safe? का नाश होने पर सूज़में आये हुये 
उसके qdadi ‘a? अर्थाम्‌, संसारचक्र का नाश होता है और “जन्म! के 
नाश से दुःख का नाश होता है | यह दुःखध्वंस ही मोक्ष है जैसा कि तदत्यन्त- 

विमोक्षोपवर्ग उस दुःख की अत्यन्त निवृत्ति ही अपवर्ग कहलाती है इस न्याय- 

सूत्र मैं प्रतिपादन किया गया है ] और मिथ्याज्ञान का नाश [ जिसे कि सूत्र में 
सबसे अन्त में कहा गया है ] जीव और ब्रह्म के अमेदज्ञान से होता है। 


[ उक्त न्यायसूज् में मिध्याज्ञान के नाश का उपाय स्पष्टलूप से 
नहीं दिखत्मया है किन्तु इसके qd प्रमाणादि षोडश पदार्थों के तत्वज्ञान से 
मोच की प्राप्ति होती है यह त्रात न्याय के प्रथमसूत्र में कही जा gA है 
वही तत्त्वज्ञान मिथ्याज्ञान के नाश का कारण बनकर मोक्ष का साधक होता & 
यह न्यायसून्रकार का अभिप्राय है। किन्तु भाष्यकार ने यहां मिथ्याज्ञान का 
नाश जीव और ब्रह्म के अमेदज्ञान द्वारा दिखाया है यह भाष्यकार का अपना 
सिद्धान्त है। न्यायबूत्र॒कार 'ब्रह्मात्मैकत्वविज्ञान “अर्थात्‌ जीव और ब्रह्म के 
अमेदज्ञान को न तस्रज्ञान मानते हैं और न मोक्ष का साधन È भाष्यकार ने 
*दुःखजन्यप्रबृत्ति०” इत्यादि पूर्वोक्त न्यायसूत्र का सम्बन्ध जोड-कर अपने- 
मत का समर्थन क्रिया है ऐसा इन पंक्तियों से प्रतीत होता है परन्तु वास्तव में 
"भाष्यकार ने उस सूत्र को dae इतनी बात की पुष्टि के लिये squa किया है 
कि-आत्मज्ञान से मिथ्याज्ञान का नाश होता है और वही अपवग का कारण 
होता है, बीच में आये हुये जन्म, प्रबृत्ति, दोष इत्यादि मोक्ष के प्रतित्रन्धक 
हैं। उन प्रतिबन्धकों की निवृत्ति ही आत्मज्ञान का फल है। प्रतिबरस्धकों की 
निड॒त्ति होने पर मोक्ष end सिद्ध हो जाता है । ] 


‘arg’ ओर, “अध्यास' का भेद-- 


पिछली पंक्तियों में भाष्यक्रार ने d हि नः पिता योऽविद्यायाः पर पारं 
anaf’ (se ६।८ ) इत्यादि कुछ उपनिषद्वाक्यों तथा 'दु:खजायंप्रदनत्ति- 
दोषमिथ्याज्चानानां०' इत्यादि न्यायसूत्र ( १।१।२ ) के आधारपर मोक्ष के 
प्रतिबन्धकीभूतः मिथ्याज्ञान के नाश को आत्मज्ञान का फल बतलाया-था और 
उसमें आत्मज्ञान! पद्‌ की व्याख्या करते हुये उसे 'ब्रह्मात्मैकस्वविज्ञान' अर्थात्‌ 
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इसर और जीव के अमेदज्ञान या अद्वैत अर्थ का ग्रहण किया था | उपनिषदों 
Hane आदि कुछ ऐसे वाकय आते हैं जिनसे भाष्यकार जीव और ब्रह्म 
के अमेदसिद्धान्त का प्रतिपादन करते हैं Peg वृत्तिकार ऐसे वाक्यों को 
मुख्यार्थक न मानकर “सम्पद्रूप' या 'अध्यासरूप' मानते हैं। जिसका अथ यह 
है कि उनमें प्रतोत होने वाळा अभेद उनका वास्तविक मुख्याथ नहीं है अपितु 
Hort है। जीव में ब्रह्म का आरोप करके ही उसे ब्रह्म से अभिन्न कहा गया 
है पर वस्तुतः जोब और ब्रह्म अभिन्न नहीं भिन्न हैं। इस प्रकार का अमेद 
व्यवहार 'मनो ब्रह्म इत्युपासीत? ( छान्दो १।१८।१ ) 'आदित्यो ब्रह्मेत्यादेशः 
( छान्दो० ४।३।१ ) इत्यादि वाक्यों में मनन और आदित्यादि के साथ भी 
ब्रह्म के अभेद का प्रतिपादन किया गया है| किन्तु वद. सत्र जगह आरोपित 
अमेदमात्र है, वास्तविक नहीं है । और उस अमेद का आरोप प्रतीकोपासना 
के प्रतिपादन के निमित्त क्रिया गया है। मन की ब्रह्मरूप में उपासना करे 
अथवा आदित्य की ब्रह्मरूप में उपासना करे यहां मन - और आदित्य ब्रह्म के 
प्रतीक स्वरूप हैं इसीलिये इसे प्रतीकोपासना का प्रतिपादक कहा जाता है । 
इसी प्रकार जीव ओर ब्रह्म का अमेदप्रतिपादन करने वाले जितने उपनिषद्वाक्य- 
मिलते हैं उन सब्र में अभेद वास्तविक नहीं केवळ आरोपित अभेद मात्र है 
और वह प्रतीकोपासना की उपयोगिता की दृष्टि से ही mer गया है। 
:इसल्यि वह अभेद गोण अभेद है, मुख्य अभेद नहीं । यह वृत्तिकार का अभि- 
प्राय है। इस अमेद को प्रायः तीन : भागों में विभक्त किया जाता है। एक 
HS दूसरा अध्यासरूप ,“सम्पद्‌' का लक्षण आरोप्यप्रघानासम्पत्‌ और 
“अध्यासः का लक्षण. अधिष्ठानप्रघानोऽध्यासः ये किये गये हैं। आरोपस्थड में 
आरोप fava अर्थात्‌ जिस. पर आरोप किया जाता है वह और दूसरा दूसरा 
आरोप्यमाण अर्थात्‌ जिसका आरोप किया जाता है। ये दो पदार्थ होते हैं | 
आरोपस्ळ इन दोनों में से किसी एक की प्रभानता रहती है और दूसरे की 
-गोगता | इसीके आधार पर सम्पद! और 'अध्यास! का भेद किया गया दै । 
'सम्पद्रप' आरोप में 'आरोप्यप्रधानासम्पत्‌? इस लक्षण के अनुसार "आरोप्य 
अर्थात्‌ जिसका आरोप किया जा रहा है उसकी. प्रधाना होती है और 
'अध्यासः स्थळ में 'अधिष्ठानप्रधानोडध्यास:' इस लक्षण के अनुसार जिसपर 
आरोप किया जा रहा है उसकी प्रधानता होती है | ऊपर दिये हुये उदाइरणों में से 
“मनो ब्रहमत्युपासीत्‌? यह सम्पद्‌ रूप आरोप का उदाहरण है | उसमें मनके उपर 
ger का आरोप किया गया है और.उस आरोप्यमाण ब्रह्म की प्रधानता विवक्षित 
दोने से वह आरोप 'आरोप्यप्रधान' है। और 'आरोप्यप्रधाना सम्पद्‌? इस 
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लक्षण के अनुसार सम्पद्रूप कहा जाता 2 और "आदित्यो ब्रह्म इत्यादेश: इस 
दूसरे उदाइरण में मी यद्यपि आदित्य के ऊपर ब्रह्म का आरोप किया गया 
हे किन्तु उसमें “आरोप्यमाण ब्रह्म की प्रधानता के बजाय आरोप्यविषय अर्यात्‌ 
जिसपर आरोप किया जा रहा है उस आदित्य की प्रधानता विवक्षित है 
इसलिये वह आरोप “अधिष्ठानप्रधानआरोप? कहलाता है और अधिष्ठान- 
प्रधानोऽच्यासः वह अध्यासरूप आरोप का उदाहरण बनता है। आरोप्यमाणः 
और आरोप्य विषय इन दोनों की प्रधानता या अप्रधानता विभिन्न स्थलों पर 
वक्ता की इच्छा के अनुसार होती है | कहा किसकी प्रधानता है? इस बात को 
परखना साधारणतः कठिन है विद्वानलोग ही उसको परख सकते हैं। ऊपर के. 
उदाइरणों में “मनो ब्रह्मइत्युपासीत्‌? इसको माप्यकार ने ‘AT आरोप 
का उदाहरण माना है इसलिये उसमें आरोप्य अर्थात्‌ ब्रह्म की प्रधानता समझी 
जाती है और 'आदित्यो ब्रह्मेत्यादेशः? इस दूसरे उदाहरण के अध्यासरूप आरोप 
का उदाहरण बतलाया दै | इसलिये उसमें अधिष्ठान अर्थात्‌ जिसपर आरोप 
किया जा रहा है उस आदित्य की प्रधानता समझो जाती है। यही Um 
आरोप तथा अध्यासरूप आरोप का भेद है | 
BAT का एक ओर प्रयोजक-- 

आरोप के इन दो भेदों के अतिरिक्त अभेद का प्रयोजक एक तीसरा भेद 
ac है जिसे 'विदिष्टक्रियायोग निमित्तक व्यवहार! कहा जाता है। इसका 
उदाहरण हे--'वायुर्वावसंवगः, प्राणोवाबसंवर्गः' ( छान्दो० ४।३।१ ) यह उप- 
निषद्वाक्य है। इसमें वायु और प्राण को “संवर्ग? रूप कहा गया है। 'संबर्ग' 
शब्द का अर्थ 'संहरणाद्वा संबरणाद्वा सात्मी भावाद्वायुः संवर्गः इति? इस प्रकार 
किया जाता है। ₹ंवजन संग्रहण रूप विशिष्ट क्रिया के योग के आधार पर प्रलय-- 
काळ में जिसमें सब पदार्थों का विलय होता है उसे “संवर्ग? नाम से कहा जाता 
है। यहाँ वायु को “संवर्ग? शब्द से ग्रहण किया गया है। जैसा कि मामतीकार 
ने लिखा है “बाह्या खळ वायुदेवता वहयादीन्‌ dam | महाप्रलयसंमये हि arga- 
हृयादीन्‌ संदृज्य संहत्यात्मनि स्थापयति । यथाह द्रविड़ाचार्य:--'संहरणाद्वा 
संवरणाद्दा सात्मीमात्राद्यायुः dan? इति। यहाँ वायु के लिये संवर्ग शब्द काः 
प्रयोग हुआ है। यह प्रयोग विशिष्ट क्रियायोगनिमित्तक व्यवहार का उदाहरण है। 
अर्थात्‌ वायु के ऊपर संवर्ग का आरोप करके उसे संवर्ग से अभिन्न बतलाया 
गया है। यह आरोप विदिष्टक्रियायोगनिमित्तत आरोप है। data अर्थात्‌ 
संग्रहणरूप विशिष्ट क्रिया करने वाला होने के कारण वायु को संबर्गरूप या संवर्ग सेः 
अभिन्न कहा गया है । अतः यह व्यवहार 'विशिष्टक्रियानिमित्तक व्यवहार? है। 
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इस प्रकार अमेद व्यत्रहार के प्रयोजक तीन कारण हुये | सम्पद्रूप आरोप 
दूसरा अध्यासरूप और तीसरा विशिष्टक्रियानिमित्तक व्यवहार | इन समी 
में आरोप-विषय अर्थात्‌ मन, आदिस्य तथा वायु के ऊपर ब्रह्म या 
संत्रग का आरोप किया गया है। इसी प्रकार उपनिषदो में जीव और ब्रह्म के 
अभेद का प्रतिपादन करने वाले जितने वाक्य मिलते हैं उनमें प्रतीत होने वाला 
अभेद वास्तविक अभेद नहीं किन्तु आरोपित अभेद मात्र है और उसका अन्त- 
भाव इनमें से किसी भी एक प्रकार के अन्तर्गत अवश्य हो जाता है। यह सत्र 
आरोपित अभेद केवळ उपासना की सुकरता के लिये किये गये हैं, वास्तविक 
नहीं हैं। इसलिये उपनिषदों के कुछ वाक्यों में प्रतोयमान जीव ओर ब्रह्म 
का अभेद वास्तविक अभेद नहीं है केवळ उपासना झी सुकरता के लिये उस अभेद 
का आरोप किया गया है। यह आरोपित अभेद उपासनामार्ग में उपयोगी 
होता है। इसलिये वह भक्ति मार्ग का द्योतक है । यह इत्तिकार का अभि- 
प्राय है। 
जीव ओर ब्रह्म की अभेद बुद्धि से उपासना का फल-- 

उपनिषदो में आये हुये जीव और ब्रह्म के अमेद प्रतिपादक वाक्यों को 
वृत्तिकार मुख्यार्थक अथवा वास्तविक अभेद का बोधक न मानकर लाक्षणिक 
वाक्य मानते Bl उपासना की सरलता के लिये उनका प्रयोग लक्षणा हारा 
किया गया है, ऐसा वृत्तिकार का अभिप्राय है। इस व्यक्षणिक या आरोपित 
अभे व्यवहार या अभिन्नरूप में उनकी उपासना का क्या प्रयोजन हो सकता है 
इसको वृत्तिकार 'आश्ञवेश्षणवतकर्माज्ञ संस्काररूप' मानकर स्पष्ट करते É— 
उनका अभिप्राय यह है कि कर्मकाएड में “दशंपौर्णमास याग) के प्रसंग में “पत्नी 
आंज्यमदेक्षेत? इस प्रकार का. एक विधिवाक्य मिलता है। जिसका अर्थ यह 
है कि "यजमान की पत्नी याग में प्रयुक्त होने वाळे “आज्य अर्थात्‌ घत को 
देखे? | यहाँ पत्नी द्वारा छत के देखे जाने का जो विधान किया गया है उसका 
प्रयोजन घृत में संभावित किसी दोष कूडे-करकट आदि का परिहार करना है | 
अर्थात्‌ घी में यदि कोई तिनका-मक्ली आदि पड़ गई हो तो पत्नी उसे देख 
कर निकाल दे और यज्ञ में प्रयुक्त होने वाळा घृत पूर्णतया शुद्ध एवं सुसंस्कृत 
घृत. बन जाय | इस प्रकार इस आज्ञावेक्षण रूपकर्म का फल कर्म के अंगभूत 
अर्थात्‌ यज्ञ के उपयोगी चत का संस्कार करना है। अर्थात्‌ आशावेक्षण का यह 
विधान 'कर्माज्ञसंस्कार' के निमित्त किया गया है। इसी प्रकार उपनिषदों में 
जो जीव और अक्ष की अमेद बुद्धि से दर्शन का जो विधान यत्र तन्न पाया जाता 
है बह उपासनारूप कर्म के अंगभूत जीवात्मा के संस्कार के लिये किया गया है d 


` 
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चास्तविक अभेद को प्रतिपादन करना उनका प्रयोजन नहीं 21 यह वृत्तिकार का 


अभिप्राय है। | e i 
रह्मत्मैकतव विज्ञान को सम्पदादिरूपता का 'निराकरण-- 
` ऊपर की पंक्तियों में हमने यह दिखलाया है कि वृत्तिकार बोधायन या 
उपब जीव और ब्रह्म के अमेदेवादी सिद्धान्त को स्वोकार नहीं करते हैं, वे 
sla और ब्रह्म अर्थात्‌ ईश्वर के बीच वास्तविक भेद मानते हैं। यदि किन्ही 
उपनिषद्वाकयों में जीव और ब्रह्म के अमेद का प्रतिपादन दिखलाई देता है तो 
वह ळाक्षणिक अभेद है । वास्तविक अमेद नहीं | लाक्षणिक या गोण अमेद होने 
के कारण वे उसे या तो सम्पद्रूप आरोप [ आरोप्यप्रधाना सम्पद्‌ | अथवा 
अध्यासरूप आरोप [ अधिष्ठानग्रधानोड्ध्यासः ] का विषय मानते हैं । अर्थात्‌ 
'चह मेद आरोपित अमेद मात्र है अथवा जहाँ जीव आत्मा के लिये m इन्द 
का प्रयोग हुआ है. वह Afe aay धातु के योग से इन्द्रियादि अपने आश्रित 
'पदाथों से बड़ा होने के कारण 'विशिष्टक्रियायोगनिमित्तक व्यवद्दार' का उदाहरण 
है। इन सभी रूपों में उपासना की सरलता के लिये लाक्षणि अथवा योण रूप 
से जीव ओर ब्रह्म के अमेद का प्रतिपादन किया गया है। वास्तविक अभेद के 
बोधन में उनका तात्पर्यं नहीं है। इस सत्र उपासना का फळ FARAR 
अर्थात्‌ .उपासनाकाण्ड के अंगभूत जीवात्मा का संस्कार करना है । इसडिये 
जीव और waar अमेदबोधन करना उपनिषदों का प्रयोजन नहीं है। वे 
दोनों वास्तव में मित्र तत्त्व हैं। जीवात्मा उपासक तत्त्व है। और ब्रह्म अर्थात्‌ 
परमांत्मा या : ईश्वर उपास्य तत्त्व है। इस प्रकार उपनिषदों में उपासना मार्ग 
- का ही प्रतिपादन किया गया है यह वृत्तिकार का मत है। | : 
किन्तु भाष्यकार इससे सहमत नहीं | उन्होंने बृत्तिकार बोधायन की इन 
चारों बातों का खण्डन किया है। उनका कहना यह है कि यदि वृत्तिकार का. 
मत मान fear जाय तो उसमें तीन प्रकार के दोष आ जावेंगे | . पहला दोष 
ae है कि तत्वमति' ( छान्दो० ६८1७ ) 'e ARR (बृहदा? १४।१०) 
अयमांत्मा ब्रह्म ( बृहु०. २।५।१६ ) इत्येवमादीनां वाक्यानां ब्रह्मात्मैकत्व- 
seg प्रतिपादन परः पदसमन्वयः पीडथेत | अर्थात्‌ अभेद प्रतिपादक वाक्यों का 
अथ करने में खींचातानी करनी पड़ेगी । दूसरा दोष यह है कि 'अविद्यानिबृत्ति- 
फल्रवणान्युपरुष्येरन्‌ः । अर्थात्‌ उपनिषदो में आत्मज्ञान का फल जो अविद्या 
की fagta रूप बतलाया गया है वह बाधित होगा क्योंकि उपासना मार्ग को 
'मानने-पर आत्मज्ञान का फल अविद्या निवृत्ति के बजाय उपासना ठहरेगा। 
'ड्सल्यि उपनिपदों में जो अविद्यानिद्वत्ति को आत्मज्ञान का फल कहा गया है 


In Public Domain, Chambal Archives, Etawah 


Digitized by Sarayu Foundation Trust, Delhi and eGangotri — - 

.चतुभ्सूञ्यन्तम्‌, . १२१ 

१ न चेदं ब्रह्मात्मैकर्वविज्ञानं संपद्रपम्‌ । यथा “अनन्तं 

चे मनोऽनन्ता विश्वेदेवा अनन्तमेव स तेन लोकं जयति' (Suo 
"Bigs ) इति | 

२ नः चाध्यासरूपस्‌ | यथा 'मनो ब्रह्य त्युपासोत (छान्दो ० 


३।१८।१ ) 'आदित्यो अल्लेत्यादेशः ( छान्दो० ३।१६।१ ) 
इति च मन आदित्यादिषु ब्रह्मरष्ट्यध्यासः | नापि विशिष्टक्रिया- 


IOS ECT AN 
` बह खण्डित हो,जायेगा । तीसरा दोष यह है कि 'ब्रह्मवेद ब्रह्मेवमवति' (मुण्डको० 


३।२।६) इति. चेबमादीनि तेद्धावापत्ति वचनानि संपदादिपक्षे न सामड्जस्थेनोप- 
GR] अर्थात्‌ ब्रह्म का साक्षात्कार करने बाला ब्रह्मरूप हो हो जाता है यह 
जो चात उपनिषदों में कही गई है उसका उपासनाकाण्ड में ठीक तरह से 
समन्वय नहीं हो सकेगा क्योंकि उपासनाक्राण्ड में ब्रह्मज्ञान या आत्मज्ञान के बाद . 
भी जीव और ब्रह्म में उपासक तथा उपास्य का भेद बना रहेगा. इसलिये इस 
पक्ष में ब्रह्मज्ञानियों की 'तद्धावापत्ति? अर्थात्‌ ब्रह्मरूपता की प्राप्ति का समन्वय 
नहीं बनेगा | इस प्रकार जीव आर ब्रह्म के बीच मेद को ही वास्तविक मानने 
पर और उपनिषदों को उपासनापरक मानने पर तीन दोप ग्रा जाते हैं इसलिये 
उपासना मार्ग के अनुयायी ओर डीव तथा ब्रह्म का भेद माननेवाले वृत्तिकार 
का मत ठीक नहीं है यह भाष्यकार का सिद्धान्त पक्ष है। अपने इस सिद्धान्त 
पक्ष को प्रस्तुत करते हुये वे छिखते हैं कि-- i 
(१) और यह [ उपनिपदों में प्रतिपादित ] जीव तथा ब्रह्म का अमेदज्ञान ' 
saga [ आरोप्यप्रधानासम्पत ] नहीं $ । जैसे 'मन अनन्त है और 
पिश्वेदेव भी अनन्त हैं' [ इसलिये जो मन की विश्वेदेव के रूप में उपासना 
करता है ] वह उससे अनन्त लोकों को विजय करता दै [ यह आरोप्यप्रधाना- 
सम्पद इस लक्षण के अनुसार सम्पत्‌? का उदाइरण है । उसमें मन के ऊपर 
विश्वेदेव का आरोप क्रिया गया 2, और उस आरोप्यमाण विश्वेदेव की प्रधानता 
विवक्षित 21 इसलिये वह आरोप्यप्रधानासम्पत्‌ का उदाइरण है किन्दु ue 
pea? जीव और ब्रह्म के अभेइ प्रतिपादक वाक्य इस कोटि में नहीं आते 
हैं ] । (3) और वह padra] “अध्यासः [ अधिष्ठानप्रघानोऽध्यासः ] 
रूप भी नहीं 21 जैसे 'मन की ब्रह्मरूप में उपासना करे'। “आदित्य ब्रह्मरूप 
है यह उपदेश है' इत्यादि में मन तथा आदित्य आदि में. जो ब्रह्मदृष्टि कही 
गई है वह. [ अधिष्ठान की प्रधानता के कारण 'अभिष्ठानग्रघानोऽध्यासः' इस 
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योगनिमित्त “वायुर्वाव संवर्गः? 'प्राणों वाव संवगः? ( छान्दो० 
४।३।१ ) इतिवत्‌ । नाप्याज्यावेक्षणादिकर्मव्कर्माङ्गसंस्क्रार- 
रूपम्‌ | संपदादि रूपे हि ब्रह्मास्मैकत्वयिज्ञानेऽम्युपगम्यमाने 
Tena (छान्दो ० ६।८।७) ‘se ब्रह्मास्मि’ (Azo १।४।१०) 
“अयमात्मा ब्रह्म' (ago २।४।१६ ) इत्येवमादीनां वाक्यानां 
ब्रह्मात्मैकत्ववस्तुप्रतिपादनपरः पदसमन्वयः पीड्येत | "भिद्यते 
हृदयग्रन्थिरिछ्यन्ते सर्वसंशयाः’ (gue २।२।८ ) - इति चैब- 
मादीन्यविद्यानिबृत्तिफलश्रवणान्युपरुध्येरन्‌ | aa वेद su 
भवति’ (J ३।२।६ ) इति चेवमादीनि तद्वावापत्तिवचनानि 


ढक्षणं के अनुसार अध्यास रूप है। किन्तु demfu आदि वाक्यों में इस 
प्रकार का अध्यासमूलक अभेद व्यवहार भी नहीं दै ] ( ३ ) और 'न वायु संवग 
„OX e An on 
है' (प्राण संवग है? इत्यादि के समान [ यह ब्रह्मात्मैकत्व विज्ञान ] 'विशिष्टक्रिया- 
योग निमित्तक व्यवहार! मी नहीं है (४) और [ दर्शपूणमासयाग में यजमान 
की ] पत्नी wr को देखे” इत्यादिक के समान [ अल्ास्मैकत्वविज्ञान अथवा. 
आत्मदशन ] ‘orig संस्काररूप' भी नहीं है [ अर्थात्‌ कर्म के अंगभूत 
जीवात्मा के संस्कार के लिये भी नहीं है ] क्योंकि ब्रह्मात्मैकत्वविज्ञान [ जीव 
` और ब्रहम के अमेदशान ] को सम्पदादिरूप मानने पर [ निम्न तीन दोष होंगे ] 
(१ ) 'तत्त्वमसि' “अहं ब्रह्मास्मि! “अयमात्मा ब्रह्म' इत्यादि वाक्यों का [ जीव 
ब्रह्म के | अभेद का प्रतिपादन करनेवाले पदों का समन्वय पीडित होगा [ अर्थात्‌ 
- e ~ 
उनका वाच्याथ न लेकर लक्षणा आद्‌ द्वारा दूसरे प्रकार से उनकी संगति लगानी 
होगी । यह TEAM होगा ] ( २ ) 'मिद्यते ह्ृदयम्रन्थिडिछद्यन्ते सर्वसंशयाः 
( ge २।२।८) “अर्थात्‌ उस अनादि अनन्त ब्रह्म का ज्ञान प्राप्त कर लेने पर 
हदय की अन्यि स्वयं खुळ जाती है और सारे संशय स्वयं नष्ट हो जाते हैं? इत्यादि 
वाक्यों द्वारा az i अविद्यानिन्वत्ति रूप फल का श्रवण भी afaa होगा 
[ zie उपासनामागियों के सिद्धान्त को मानने पर आत्मज्ञान का फल अविद्या 
र : ae उपासना ठहरेगा । इसलिये आत्मज्ञान का जो अविद्यानिवृत्ति- 
us z i fe us किया गया है वह बाधित हो जावेगा यह दूसरा 
Y और 
आर ब्रह्म को जानने वाळा ब्रह्मरूप ही हो जाता है इस प्रकार के 
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संपदादिपक्षे न सामज्जस्येनोपपद्येरन्‌ । तस्मान्न संपदादिरूपं 


अह्यात्मैकत्वविज्ञानम्‌ | अतोन पुरुषव्यापारतन्त्रा ब्रह्मविद्या | 


किं afe प्र त्यक्षादिप्रमाणविपयवस्तुज्ञानवद्वस्तुतन्त्रा | 


OEA TS MORIENS ne 
निषदों में प्रतिपादित] ब्रह्मरूपता प्राप्ति के वचन रुम्पदादिपक्ष में ठीक तरह से 


संगत नहीं हो सकेंगे [ क्योंकि उपासना मागं को मानने पर आत्मज्ञान के आद 
भी उपास्य और उपासक का भेद बना रहेगा। जीवात्मा को ब्रह्मल्पता की प्राति 
नहीं हो सकेगो ] इसलिये जीव और ब्रह्म के अमेद का प्रतिपादन [ जो डप- 
निषदों में किया गया है ae] सम्पदादिरूप ( um सम्पद्रूप दूसरा अध्यासरूप 
तीसरा विशिष्ट क्रियायोग निमित्त व्यवहार रूप और चौथा कर्माज्ञ संस्कारूूप | 
नहीं है । 

इसलिये ब्रह्मविद्या पुरुष के व्यापार के आधीन नहीं दै । 

प्रश्‍न-तो फिर कैसी है! 

उत्तर--किस्तु परत्यक्षादि प्रमाण से प्रतीत होने वाली वस्तु के शान के सदश 
gaa [ वस्तु के अधीन ] है।. ` 
ब्रह्म के साथ किसी भो क्रिया का सम्बन्ध नहं दो सकता दे 

यहां तक माष्यकार ने यह सिद्ध किया कि ब्रह्म ओर आत्मा का ज्ञान 
सम्पदादिरूप अर्थात्‌ गौण नहीं है। इसडिये- उसे उपासना क्रिया का अंग 
नहीं कह सकते हैं। और ब्रह्मविद्या पुरुष व्यापार के अधीन नहीं & अपि 
तु बस्तुतन्त्र है अर्थात्‌ जैसी वस्तु है उसको यदि उसी रूप में ग्रहण किया जावेगा 
तत्र तो वह यथार्थ ज्ञान कहछायेगा और यदि पुरुष अपनी इच्छा के अनुसार 
उच्छुछुलतावश पुस्तकं कों घट कहने लगे तो बह यथार्थ ज्ञान नहीं होगा। 
प्रत्यक्षादि प्रमाणो से उत्पन्न यथार्शज्ञान सदा 'वस्तुतन्त्र' ही होता है अर्थातू 
जैसी वस्तु है उसको उसीरूप में ग्रहण करने बाला ज्ञान “वस्तुतन्त्र' कहलाता है। 
उसमें पुरुष व्यापार--पुरुष की अपनी इच्छा--कऋम नहीं देती है. इसल्यि 
वह ययार्थज्ञान पुरुष व्यापारतन्त्र नहीं होता । इसी प्रकार ब्रह्मविद्या भी 
पुरुष व्यापारतन्त्र नहीं है Ser ब्रह्म है उसको उठी रूप में ग्रहण करने drer 
ज्ञान यथार्थ ज्ञान होता है। ऊपर जो सम्पदादिरूप ज्ञान कहे गये हैं वे सत्र 
qara नद अपिठु पुरुष व्यापारतन्त्र हैं। “मन को ब्रह्मरूप में उपासना 
av ‘nat ब्रह्मइत्युपासीत? ( छान्दो० ३1१८१ ) इत्यादि जिन ज्ञानों की 
चर्चा सम्पदादि के रूप में पहले की गई है वे स बस्तुतन्त्र नरी, अपितु पुरुष- 
व्यापारंतन्त्र हैं । मन. को मन समझना. यह तो WERE और andaa है 


In Public Domain, Chambal Archives, Etawah 


Digitized by Sarayu Foundation Trust, Delhi and eGangotri 


ARE ्रह्मसूत्रशाङ्करभाष्यम्‌ 


एवंभूतस्य त्रह्मणस्तज्ज्ञानस्य च .न कयाचिद्युकत्या 
शक्यः कार्यानुग्रवेशः कल्पयितुम्‌ । न च विदिक्रियाकस- 
तेन कार्यानुप्रवेशो ब्रह्मणः | अन्यदेव तद्विदितादथो अविदिता- 
दधि’ ( Fao १।३ ) इति विदिक्रियाकर्मलप्रतिषेधात्‌ । Bae 
सब बिज्ञानाति तं केन विजानीयात्‌ (geo २।४।१३) इति च | 
तथोपास्तिक्रियाकमत्रप्रतिपेधोऽपि -भवति--“यद्वाचानभ्युदितं 


किन्तु मन को ब्रह्म समझना इसका वस्तु के स्वरूप से कोई सम्बन्ध नहीं है | 
वह पुरुष के व्यापाराधीन है। पुरुष चाहे उसे ब्रह्म समझ छे, चाहे उसे घट, पट 
समझ ले यह सत्र पुरष की कल्पना मात्र है। अतः पुरुष व्यापारतन्त्र हैं 
इसलिये aand ज्ञान है और ब्रह्मविद्या पुरुष व्यापारतन्त्र नहीं अपितु 
वस्तुतन्त्र है इसलिये वह यथार्थ ज्ञान है। अत्र आगे भाष्यकार यद दिखलायेंगे 
'कि इस प्रकार की ब्रह्मविद्या के साथ किसी प्रकार की क्रिया का सम्बन्ध नहीं 
जोड़ा जा सकता है। अर्थात्‌ ब्रह्म को किसी क्रिया का कर्म आदि नहीं माना 
जा सकता है | इसी बात को वे निम्न प्रकार प्रस्तुत करते हैं | 
इस प्रकार ब्रह्म था उसके ज्ञान के साथ किसी भी युक्ति से कार्य [ अर्थात्‌ 
“क्रिया की अंगता ] का सम्बन्ध नहीं जोड़ा जा सकता है [ इस पर पूर्वपक्षी 
यह शंकरा कर सकता है कि ब्रह्म का ज्ञान अपेक्षित होने से उसे 'विदिक्रिया का 
कमे' तो मानना हो होगा किन्तु: भाष्यकार -उसंका खण्डन करते हुये आगे 
feed हैं कि ] विदिक्रिया के कर्मरूप में मी ब्रह्म के साथ:[ क्रिया बा सम्बन्ध ] 
नहीं हो सकता है क्यों कि [ उपनिषद्वावयों में कहा है कि] “बह [ ब्रह्म ] 
विदित विदिक्रिया के कर्मरूप वेद्य [ ज्ञेय ] पदायों' से भिन्न है और अविदित 
[अज्चात्‌ ] पदार्थो से भी भिन्न है? इत्यादि श्रृतियों के द्वारा उसग्गी-विदिक्रिया की 
कर्मता का निषेध होने से ब्रह्म को विदिक्रिया का कर्म नहीं. कटा जा सता 
2] और ‘fret इस बात का ज्ञान होता है उसको ब्रह्म किस साधन से 
जानोगे ? [ अर्थात्‌ किसी मार्ग से उसको नहीं जाना जा .सकता है ] इस 
अति से भी [ ब्रह्म की विदिक्रियाकर्मता का निषेध किया गया है इसलिये 
विदिक्रिया के कर्म रूप में मी ब्रह्म के साथ क्रिया का सम्बन्ध नहीं जोड़ा जा 
-सकता है ] विर $4 Eur ; 
और उपासना क्रिया के कर्मलूप में भी [ ब्रह्म के साथ क्रिया का सम्बन्ध ] 
नहीं हो सकता है क्योंकि 'जिसञ्च वाणी वर्णन नहीं कर सकती है और जिसके 
. दवारा वाणी खयं अपने स्वरूप को प्राप्त करती है.। इस प्रकार ब्रह्म की [ किसी 


In Public Domain, Chambal Archives, Etawah 


Digitized by Sarayu Foundation Trust, Delhi and eGangotri 
चदुःसू्यन्तम्‌ १२७ 
येन वागभ्युद्यते! इत्यविषयत्व॑ ब्रह्मण उपन्यस्य, 'तदेव ` ब्रह्मरवं 
बिद्धि नेदं यदिदमुपासते (ee १।४ ) इति | अविपयत्वे 
त्रह्मणः शाख्रयोनिस्रालुपपत्तिरिति चेत्‌ ! न । अविद्याकल्पित- 
सेदनिवृत्तिपरतराच्छास्रस्य | न हि शास्त्रमिदन्तया विषयभूतं 
ब्रह्म प्रतिपिपादयिषति । किं तहिं प्रत्यगात्मत्वेनाविषयतया 
ग्रतिपादयदविद्याकल्पितं वेद्य-वेदित-वेदनादिभेदम erai | तथा 
q peaasi तस्य मतं मतं यस्य न. वेद सः । 
विज्ञातं विजानतां  विज्ञातमविजानताम्‌ (ero २।३ ) 'न 
भी क्रिया की ] विषयता का निषेध करके फिर उसी को तुम ब्रह्म समझो। 
यह जिसकी कि उपासना की जाती है ब्रह्म नहीं है इत्यादि भ्रुतियों के द्वारा 
उपासना क्रिया की कर्मता का भी निषेध किया गया 2 |. | 
प्रश्न--यदि ब्रह्म को अविषय कहा जाय तो उसमे शाञ्जयोनित्व अर्थात्‌ 
शास््रप्रतिपाद्यत्व भी नहीं बनेगा [ क्योकि शालन जिसका प्रतिपादन करता है 
ae उसका विषय कहा जाता है | यदि ब्रह्म विधय नहों है तो वह aaaf- 
पाद्य भी नहीं हो सकता है। यह पूव पक्षी के प्रश्‍न का आशय है। आगे 
भाष्यकार इसका उत्तर देते हैं कि |-- 
उत्तर--यदि ऐसा कहा जाय तो उत्तर यह है कि ame केवळ अविद्या- 
कल्पित भेद की [ अर्थात्‌ जीव और ब्रह्म. के भेद की ] निवृत्ति मात्र करते et 
रह्म ऐसा है इस रूप में उसके खरूप का प्रतिपादन नहीं करते हैं [ इसलिये 
अविद्याकल्पित भेदनिद्वत्ति वाले अंश में शास्त्र प्रतिपाद्यत्व या शाख्रयोनित्व 
की उपपत्ति हो जाती है और 'इदमित्य तया 'ब्रह्म ऐशा है! इस प्रकार ब्रह्म के 
सरूप का वर्णन न करने के कारण उसकी अविषयता का भी उपपादन a 
जाता है । इन दोनों बातों में कोई विरोध नहीं रहता है]। 
` प्रइन-तो फिर किस रूप में शाज्ञ ब्रह्म का प्रतिपादन करता है। 
उत्तर--प्रत्यगात्मा [ अर्थात्‌ जीवात्मा ] रूप होने से अविषय रूप में 
ब्रह्म का प्रतिपादन करते हुये केवळ अविद्याकल्पित Su, वेदिता आदि के. 
मेद का निषेध करने में शाख्न का तात्पर्य है। जैसा कि aa [ उपनिषद्‌ ] 
में कहा है कि जो उस ब्रह्म को [. अमतम्‌] अविज्ञात मानता है वही उसको 
समझता हे और जो [ मतम्‌,] ज्ञान मानता है वह उसके स्वरूप को नहीं 


समझता है | 'ज्ञात समझने वालों के लिये वह WU अज्ञात ही है और eum 
, a 
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TRUN Lo q विज्ञातेविंज्ञातारं विजानीयाः’ (sts 
३।४।२ ) इति चैवमादि | अतोऽविद्याकल्पितसंसारित्ानिषत- 
' नेन नित्यमुक्तात्मस्वरूपसमर्पणान्नमोक्षस्यानित्यत्वदोषः | 


` समझने वालों के fet ही वह ज्ञात है! ( केन० RIR ) | 'द्रष्ट! [ मन आदि 
अन्तःकरण के ] साक्षीभूत [ ब्रह्म या आत्मा ] को नहीं. देख सकते हो और 
ज्ञान के साक्षीभूत ब्रह्म को नहीं जान सकते. हो ( वृद ३।४।२ ) इत्यादि 
[ भ्रुतियों या उपनिपक्वाक्यों से ब्रह्म की विपयता का स्पष्ट निषेध किया गया है 
इसलिये उसके साथ विदिक्रिया या उपासना क्रिया आदि के कर्मरूप सम्बन्ध 
को भी नहीं जोड़ा जा सकता. है अर्थात्‌ बृत्तिकार जो ब्रह्म अथवा उसके ज्ञान को 
उपासनाक्रिया के अंगरूप में मानना चाहते हैं वह उचित नहीं है | 

इसलिये अविद्याकल्पित संसारित्व. [ अर्थात्‌ सुख दु:खमयत्व | की निद्वत्ति- 
द्वारा नित्यशुद्धबुद्धमुक्त . खभाव. ब्रह्म के स्वरूप का द्योतन होने से मोक्ष की 
अनित्यता भो नहों होती है [ इसलिये ब्रह्म के साथ .किती भी रूप में क्रिया 
का सम्बन्ध नहीं जोड़ा जा सकता है.। यदि उपासनादि रूप किसी भी क्रिया 
का सम्जन्ध जोड़ा जावेगा, और उस; क्रिया के द्वारा मोक्ष की. सिद्धि मानी 
जाएगी तो मोक्ष अनित्य हो जावेगा अतः ब्रह्म के साथ उपासनादि किसी 
क्रिया का सम्बन्ध नहीं हो सक्ता है इसलिये वृत्तिकार का मत. टीक 
नहीं है] c 


चतुर्विध कमेता sur में असम्भब है-- 

व्याकरण के अनुसार जहां कर्मफारक अर्थात्‌ द्वितीया विभक्ति का विधान 
होता है, वे. कर्मकारक? चार प्रकार के होते हैं ‘seri च farda प्रप्य 
संस्कार्यमेव च ।' एक उपाद्यकर्म जैसे 'घटं करोति’ | यहां: घट क घातुका उत्पाद्य 
TH (ef पहले से अविद्यमान धर की उत्पत्ति होती है इसलिये 'घटम?. 
यह उपपाद्य कर्म हुआ। दूसरा विकार्यं कर्म होता है । 38 ‘ated पचतिः 
यहाँ चावळ में विकार होकर भात बन जाता है इसलिये भारत का वाचक 
ओदनं पद्‌ पच धातु का विकार्य ब्म है | जितने उत्पाद्य कर्म या विकार्य कर्म 
. होते हैं वे सत्र अनित्य होते हैं इसलिये भाष्यकार का कहना है कि ब्रह्म या 
AMOI प्राप्ति. रुप मोक्ष को न उत्पाद्य कर्म कहा जा सकता है न विकार्य 
क्म । क्योकि इन दोनों पक्षों में ब्रह्म या मोक्ष में अनित्यता आ जावेगी । 
तीसरा 'प्राप्यक्र्म' होता है जैसे 'ग्राम गच्छति? इससे “ग्राम! पद्‌ गम धातु का 
आप्य कर्म है क्यों कि पुरुष के गमन व्यापार से न तो ग्राम उत्पन्न होता है 

: 
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यस्य तूत्पाद्यो मोक्षस्तस्य मानसं, वाचिक, कायिकं वा 
कार्यमपेक्षेत इति THT | तथा विकायेत्वे च तयोः पच्षयोमोच्चस्य 
waaay | नहि दध्यादि faa, उत्पाधं वा घटादि, 
नित्यं इष्टं लोके। न चाप्यत्वेनापि कार्यापेक्षा, स्वात्मस- 
और न उसमें कोई विकार होता दै इसल्यि न वह उत्पाद्य क्म है और न 
विकार्य कमं अपितु प्राप्य कर्म. हे किन्तु ब्रह्म को हम प्राप्य कर्म भी नहीं मान 
सकते क्यों कि ब्रह्म तो सर्वव्यापक है। वह तो सघ जगह पहले से ही प्रात 
है। यदि उसे जीवात्मा का स्वरूपभूत मानें तो भी वह पहले से ora है इसलिये 
प्राप्य कर्म नहों हो सकता और यदि जीवात्मा के स्वरूप से ब्रह्म को भिन्न मानें 
तो भी सवब्यापक होने से वह सवत्र पहले से ही प्राप्त है। इसलिये ब्रह्म प्राप्य 
कर्म भी नहीं | अब कर्म का चौथा भेद रद्द जाता है। संस्कार्य कर्म । सो ब्रह्म 
Heart कर्म भी नहीं है। क्या कि संस्कार दो प्रकार का होता है। एक 
गुणाघानरूप संस्कार और दूसरा दोषापनयनरूप See | ब्रह्म में गुणा- 
थान रूप संस्कार मानने पर वह कूटस्थ नित्य नहीं रद्द सकेगा अनित्य हो 
जावेगा इसलिये उसमें गुणाधान रूप संस्कार नहीं माना जा सकता है और 
ब्रह्म के £नित्यनिदृष्ट होने से उसमे दोधांपनयनरूप संस्कार भी नहीं 
माना जा सकता है इसलिये ब्रह्म संस्काये कमे भो नहीं हो सकता 21 इस 
प्रकार ब्रह्म में किसी भी प्रकार की कर्मता संभव न होने से उसे उपासनादि 
किसी क्रिया का उसके साथ सम्बन्ध नहीं जोड़ा जा सकता है यह भाष्यकार 
का अभिप्राय है । अपने इस अभिप्राय को भाष्यकार अगली पंक्तियों में 
निम्न प्रकार प्रस्तुत करते है-- 

१. जिसके मत में मोक्ष उत्पाद्य हो उसी के मत में उसके fer कायिक, 
वाचिक अथवा मानसिक कर्म की आबश्यकता हो सकती है [ किन्छु जो मोक्ष 
को fea मानतें हैं उनके मत में किसी प्रकार की क्रिया का सम्बन्ध मोक्ष से 
नहीं जोड़ा जा सकता है ] और [ मोक्ष या ब्रह्म माव के ] २. विकार्य मानने 
पर भी [ क्रिया की आवश्यकता हो सकती है किन्तु | उन दोनों पक्षों में 
मोक्ष निइवय ही अनित्य हो जावेगा क्यों कि घटादि रूप कोई भी उत्पाद्य पदार्थ 
अथवा दध्यादि रूप कोई भी विकार्य पदाथ संसार में नित्य नहीं देखा जाता 
[ अनित्य हो होता है ] और प्राप्य कर्म के रूप में मी क्रिया को आवश्यकता 
नहीं हो सकती है क्योंकि [ मोक्ष या ब्रह्म के | जीवात्मा के स्वल्पभूत होने 


` यर [ पूर्वे से ही प्राप्त. होने के कारण ] ३. प्राप्य कम.नर्ही हो सकता | ओर 
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SUS सत्यनाप्यलात स्वरूपव्यतिरिक्तत्वेपि AAT! नाप्यलस्‌ , 
सर्वगतत्वेन नित्याप्रसरूपत्वात्सवेण ब्रह्मणः, आकाशस्पेत् | 
नापि संस्क्रायो मोक्षः, येन न व्यापारमपेक्षेत । संस्कारों हि नाम 
संस्कार्यस्य गुणाधानेन वा स्पादोपापनयनेन वा । न तावद्गुणा- 
धानेन संभवति, अनाधेयातिशयय्रह्मस्वरूपत्वान्मोक्षस्य । नापि 
दोषापनयनेन, नित्यशुदब्रह्मस्वरूपत्वान्मोक्तस्य | 

` स्वात्मधमे एव संस्तिरोभूतो मोषः क्रिययातमनि संस्क्रिय- 

" a Cia A bat 
मारणेडभमिव्यज्यते, यथा55दर्शे निघषेणक्रियया संस्क्रयसाणे 
e. e 3 i 

भास्वरत्वं धमं इति चेत्‌ | 

जीवात्मा के स्व&प से भिन्न होने पर भी आकाश के समान ब्रह्म के सर्वव्यापक 
होने से पहले से प्राप्त होने के कारण प्राप्य कर्म के रूप में भी क्रिया का सम्बन्ध 
उसके साथ नहीं हो सकता ४. और मोक्ष संस्कार्य कर्म भी नहीं है कि [संस्कार्य 
कर्म के रूप में भी ] संस्कार की आवश्यकता हो क्योंकि संत्कार्य पदार्थ में संस्कार 
दो प्रकार का होता है। एक गुगाधानरूप संस्कार और दूतरा दोषापनयनरूप 
संस्कार उनमें से [ मोक्ष या ब्रह्म ] गुणाधान रूप संस्कार भी संभव नहीं है 
क्योकि मोक्ष अनाधेयातिशय [ जिसमें किसी प्रकार के अतिशय अर्थात्‌ गुणाघान 
की आवश्यकता नहीं रहती है इस प्रकार का ] ब्रह्म स्वरूप है और न दोषापन-. 
यनछूप संस्कार हो सकता है क्यों कि मोक्ष नित्य शुद्ध रूप ही 21 

रांका-अच्छा, मोक्ष आत्मखल्प होने पर मी [ अविद्या के कारण ]. 

तिरोभूतस्वूप दो जाने पर [ उपासनादि ] क्रियाओं के द्वारा संस्कृत होकर 
Rix से ` अभिव्यक्त होता है जैसे [ दपण का ] भाखरत्व [ चमकीलापन ]. 
घमं [ श्वास या dm मारने आदि के कारण दर्पण के मलिन हो जाने पर 
तिरोभूत होकर कपड़े से ] रगड़ने की क्रिया के द्वारा [ दर्पण का भाखरस्व. 
धर्म | अमिन्यक्त होता है [ इसो प्रकार जीवात्मा का खरूपभूत मोक्ष मी 


अविद्यावश तिरोभूत हो जाने पर उपासनादि क्रिया के द्वारा .आत्मा के संस्कृतः 
होने पर उसमें अभिव्यक्त होता है इसलिये मोक्ष को det कर्म Sar 


जा सकता है ] 


उत्तर--यदि यह कहा जाय तो वह ठीक नहीं है क्यों कि ब्रह्म में क्रिया- 
waa ही नहीं बनता है [ अर्थात्‌ त्रझ किसी क्रिया का. आधार या आश्रयः | 


i 


In Public Domain, Chambal Archives; Etawah 


-—" oe ee 


co शीश Ql 


Digitized by Sarayu Foundation Trust, Delhi and eGangotri 
'चतुःसूच्यन्तम्‌ १२७ 
न । क्रियाभ्रयत्वानुपपत्तेरात्मनः | 
यदाश्रया हि क्रियां तमविकुवती नैवात्मानं लभते | यद्यात्मा 
क्रियया बिक्रियेता नित्यस्मात्मनः प्रसज्येत | “अविक्कायोऽय्च- 
च्यते’ इति चेवमादीनि वाक्यानि बाध्येरन्‌ | तच्चानिष्टम्‌ | 
तस्मान्न स्वाश्रया क्रियाऽऽत्मनंः संभवति । अन्याश्रयायास्तु 
क्रियाया अविपयत्वान्न तयात्मा संस्क्रियते | 
ननु देइाश्रयया, स्नानाचमनयज्ञोपबीतादिकया क्रियया 
देही संस्क्रियमाणो इष्टः । न। देहादिसंहतस्येवाविद्यागृहीत- 
स्यात्मनः संस्क्रियमाशत्वात्‌ | wera हि स्नानाचसनादेदेह- 
समवायत्वम्‌ | तया देहाश्रयया तत्संहत एव कश्चिद्‌ वि- 


नहीं हो सकता, है, क्योंकि क्रिया जिसमें रइतो 2 उसमें विकार पैदा किये बिना] 
उस [ क्रिया ] की उत्पत्ति ही नहीं हो सकती 21 और यदि क्रिया के द्वारा 


"आत्मा में विक्रार माना जाय तो आत्मा अनित्य हो जावेगा और फलखरूप 


‘ge आत्मा अविकाय है? इत्यादि उपनिषद्राक्यों का विरोध दोगा । वह इष्ट 
नहीं 2 | इसलिये आत्मा में खाश्चित क्रिया नहीं xx सकती है। [ इस कारण 
उसमें स्वाश्चित क्रिया से गुणाधान भी नहीं बन सकता है ] और दूसरे में रहने 
चाली क्रिया का विषय आत्मा नहीं होता है इसलिये उस [ अन्याश्रित क्रिया | 
के द्वारा भी ब्रह्म का संस्कार नहीं हो सकता [ इसलिये दर्पण के भाखरत्व घर्म 
के समान आत्मा में उपासनादि क्रिया के द्वारा संस्कार होकर मोक्ष की प्राति 


` होती 2 यह भी वृत्तिकार का मत ठीक नहीं 21 ] 


प्रश्‍ल--देद्द में रहने बाली स्नान, आचमन, यज्ञोपवीतादि क्रियाओं के 
द्वारा देही अर्थात्‌ आत्मा का संस्कार देखा जाता है [इसी प्रकार अन्याश्चित क्रिया 
के द्वारा प्रस्यगात्मा में संस्कार हो सकता है यह प्रश्नकर्ता का आशय है। भाष्य- 
कार इस प्रश्‍न का उत्तर देते हुये आगे कहते हैं कि ] 

ऊत्तर्‌--कहते हैं कि आपका कहना ठीक नहीं है क्योकि वहाँ देहादि से 
dea और अविद्या में पड़े हुये आत्मा का ही संस्कार देखा जाता है। स्नान : 
आचमनादि क्रियाओं का देह में रहना प्रत्यक्ष सिद्ध है। उस देह में रहने वाली 
उस क्रिया के द्वारा देहादि में संहत और केवल अविद्यावश आत्मरूप में le 

€ spo च० 
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द्ययात्मत्वेन परिगृहीतः संस्क्रियत इति युक्तम्‌ । यथा देहाश्रय- 
चिक्रित्सानिमित्तेन धातुसाम्येन तत्संहतस्थ तदसिसानिन 
आरोग्यफ्लम्‌ , अहमरोग इति यत्र बुद्धिरुत्पद्यते | एवं स्नाना- 
चमनयज्ञोपवीतादिना अहं शुद्धः संस्कृत इति यत्र बुद्धिरुत्पद्यते 
स संस्क्रियते | स च देहेन संहत एव । तेनेव ह्यहं कत्राहंग्रत्यय- 
_ विषयेण म्रत्ययिना सर्वाः क्रिया निवेत्यन्ते तत्फलं च स 
एवाश्नाति 'तयोरन्यः पिप्पलं waaay अभि- 
चाकशीति’ ( झुण्ड ० ३।१।१ ) इति मन्त्रवर्णात्‌ | 'आत्मे- 
न्ट्रियमनोयुक्तं भोक्तेत्याहुमनीपिशः (aso १।३।४ ) इति 
च । तथा 'एको देवः सर्बभूतेषु qe सर्वव्यापी सर्यभूतान्त- 
रातमा। कर्माध्यक्षः सर्वभूताधिवासः सादी चेता देवलो 
Ryn? ( श्वेता० ६1११ ) इति | ‘a पयंगाच्छुक्रम॒काय- 


An a 


होने वाळे का संस्कार होता है [शुद्ध आत्मा का संस्कार नहीं होता ] जैसे देह की 
चिकित्सा द्वारा उत्पन्न होने वाले घातुसाम्य [ बात पित्त कफ की समता ] से 
शरीर में संहत और आत्माभिमान करने वाले [ किसी अनात्मा Sé आत्मा से 
भिन्न ] को ही मैं नीरोग हो गया हूँ इस प्रकार का आरोग्य्रफल (का अभिमान 
होता है या ] बुद्धि उत्पन्न होती हे । इसी. प्रकार स्नान आचमन यज्ञोपवीत 
आदि के द्वारा 'मैं संस्कृत हुआ हूँ? इस प्रकार की बुद्धि suf उत्पन्न होती है 
उसी [ जीवात्मा ] का संस्कार होता है [ wa आत्मा का संस्कार नहीं होता ] 


वह देह में संहत [ जीवात्मा ] दी है। अहंकार के करने वाने अहम्‌ प्रत्यव के 


Tasas ज्ञाता उसी [ जीवात्मा ] के द्वारा सारी क्रियाओं का सम्पादन किया 
जाता है और उसके फल का भोग भी वही करता है। क्योकि “उन दोनों 
I जीव तथा इंरवर ] में से एक [ अर्थात्‌ जीवात्मा--(पिप्पछं खाद अत्ति’ ] 
स्वादिष्ट कर्मफछों का भोग करता है और [ अन्यः अर्थात्‌ ] दूसरा [ ईश्वर ] 
भोग न करता हुआ प्रकाशमान रहता है। इन्द्रिय और मन से युक्त आत्मा को 
डी विद्वान्‌ लोग “भोक्ता? कहते हैं ( काउ०१।३।४ ) और समस्त प्राणियों में 
छिपा garr, सर्वन्यापी, समस्त भूतों का अन्तर्यामी, कर्मो' का अध्यक्ष, समस्त 
आणियों का आश्रयस्थान एकदेव [ अर्थात्‌ इश्वर ] केवळ laega a 
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'मत्रणमस्नाविर _ शुद्धमपापविद्धम! ( ईशा० ८) इति च । एतौ 
सन्जावनाधयातिशयतां नित्यशुद्धतां च बरह्मणो दशयतः 


ब्रह्ममावश्च मोक्ष) । तस्मान्न संस्क्रायोऽपि मोच! | अतोऽ- 
न्यन्भो्षं प्रति क्रियाजुप्रवेशद्वारं न शक्यं केनचिदशयितुस | 
तस्माउज्ञानमेकं gE क्रियाया गन्धमात्रस्यानुप्रवश SE 
नोपपद्यते | 


रहित नित्य मुक्त निगुंण और समस्त लोक व्यापार का साक्षीभूत है (श्वेता 
६।११ ) । वह शुद्ध निराकार, ब्रणादि से रहित, नस नाड्यो के सम्बन्ध 
से fala, शुद्ध, पापशुन्य वह [परमात्मा] सवत्र व्यापक हो रहा है [Bato ८ ]। 
ये दोनों मन्त्र ईश्वर की अनाधेयातिशयता [ अर्थात्‌ जिसमें गुणाघानरूप संस्कार 
नहीं हो सकता है ऐसी प्रकृति ] wa नित्यशुद्धता को सूचित करते हैं। और 


ब्रह्मभाव की प्राप्ति भी मोक्ष है इसलिये मोक्ष संस्कारी कर्म भी नहीं है। uk 


इनके सिवाय [ अर्थात्‌ चतुर्विध कर्म के सिवाय ] मोक्ष में क्रिया के सम्बन्ध 
को दिखलाने वाळा अन्य कोई मार्ग किसी विद्वान के द्वारा निकाला जाना सम्मव 
नहीं है इसलिये ज्ञान के अतिरिक्त अन्य किसी क्रिया के लेशमात्र का भी सम्पर्क 
यहां नहीं हो सकता है [ इसलिये चत्तिकार जो ब्रह्मज्ञान के बाद उपासनादि 
क्रियाओं का विधान मानते दै और ब्रह्म को उन उपासनादि क्रिपाओं का कर्म रूप 
में अंग मान कर उपनिषदों की व्याख्या करते हैं वह सव कुछ अनुचित है यह 
भाष्यकार का अभिप्राय है। ] 

ऊपर के प्रकरण में पूवपक्षी वृत्तिकार की ओर से यह प्रश्‍न उठाया गया था 
कि स्नान आचमन आदि देहाश्रित क्रियाओं के द्वारा देही आत्मा का संस्कार 
देखा जाता है इसी प्रकार उपासनादि क्रियाओं के द्वारा आत्मा का संस्कार 
होकर उसका after अभिभूत हुआ मोक्ष धर्म दर्पण के भाखरत्व 
घम के समान फिर से प्रकाशित हो उठता है इसलिये उपासनादि क्रियाओं 
का मानना अत्यन्त उपयोगी है। भाष्यकार ने इस प्रश्‍न का उत्तर देने का यत्न 
किया है। उसमें उन्होंने दिहादिसंदतल्येवाविद्याणहीतस्यात्मन$ संस्क्रियमाणत्यात? 
अर्थात्‌ देहातिं संहत अविद्यावग आत्मरूप ग्रहीत किसी का संत्कार होता है 


यर वह कौन है १ इसका तो कोई स्पष्टीकरण नहीं हुआ ! वह जीवात्मा ही है 


यह बात 'तयोरन्यः fiers स्वाद्वत्ति’ इत्यादि उद्धरण द्वारा सिद्ध होती है 
और भाष्यकार भी यही मानते हुये दिखछाई देते हैं। प्रश्नकर्ता इत्तिकार भी 
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ag ज्ञानं नाम मानसी क्रिया | 
न । वैलक्षण्यात्‌ | क्रिया हि नाम सा यत्र वस्तुस्वरूप- 
निरपेक्षेव चोदते, ुरुषचित्तव्यापाराधीना च | थथा यस्यै देव- 


बीवात्मा में ही संस्कार सिद्ध करना चाहते हैं तत्र भाष्यकार के इस उत्तर में 
वृत्तिकार की रांका का निवारण कहां हो पा रहा है उससे न शंका का निवारण हो 
रहा है और न विषय का स्पष्टीकरण | यह उत्तर केवळ शब्दजाल मात्र प्रतीत होता 
है उचित और सम्तोषजनक रूप से जिज्ञासा की fafa उससे नहीं हो रही है | 
ज्ञान ओर क्रिया का भेद-- 

प्रश्‍न--अच्छा, ज्ञान भी तो मानसी क्रिया है? अर्थात्‌ जव ब्रह्म को 
ज्ञान का विषय बतलाते हैं तो ज्ञान के भी मानसी क्रियारूप होने से क्रिया का 


सम्बन्ध तो उसके साथ स्वीकार करना ही पड़ता हे इसी प्रकार उपासना क्रिया 


का सम्बन्ध भी मानने में कोई हानि प्रतीत नहीं होती | : 

यह ठीक नहीं है | क्योंकि ज्ञान और क्रिया में भेद पाया जाता हे वह भेद 
निम्न प्रकार है क्रि उपासनादि क्रिया वह होती है जो वस्तु के स्वरूप की अपेक्षा किये 
विना विधान की गई है जैसे मन की या आदित्य की ब्रह्म रूप में उपासना करे 
यहां उपासना क्रिया है । मन में ब्रझ रूप की उपासना करने का विधान किया गया 
है। पर उस विधान को करते समय यह बात ध्यान में नहीं wt गई है 
कि मन ब्रह्म है सी कि नहीं। इसलिये यह विघान'वस्दुसवरूपमिसेक्ष' है । 
इसी को यहां माष्यकार ने ‘Bear हि नाम सा या वस्तुखरूपनिरपेक्षे ge 
इन शब्दों में लिखा है। ज्ञान में यह बात नहीं है। ज्ञान वस्तुखरूपसापेक्ष 


होता है | यह ज्ञान और क्रिया का पहछा अन्तर है और दूसरा अन्तर यह है 


कि उपासनादि क्रिया पुरुषव्यापारतन्त्र होती है अर्थात्‌ पुरुष चाहे तो मन में 
ब्रझबुद्धि करे, चाहे न करे, चाहे मन को कुछ और समझ ले अर्थात्‌ उपासनादि- 
रूप मानसी क्रिया 'कतुमकतुमन्यथाकतुः समर्थ होती है। पर ज्ञान में वह वात 
नहीं है | घट का ज्ञान घट रूप में होगा तभी बह यथार्थ ज्ञान कहलायेगा यही 
घट्शान की वस्तुखल्पसापेक्षता है और घट के साथ इन्द्रिय अर्थ का सन्निकर्ष 
होने पर घटज्ञान अवश्य होगा वह कतुभकतुमन्पथाकते शक्य नहीं 21 यह 
ज्ञान और क्रिया का दूसरा मेद है। इसी को भाष्यकार ने इन प्रश्‍न उत्तर 
'रूप अगली पंक्तियों में निम्न प्रकार स्पष्ट किया है-- 

उत्तर--यई बात ठीक नहीं, बयोकि [ ज्ञान तथा क्रिया में भेद पाया 
जाता है। उपासनादि रूप ] क्रिया वह होती है जो वस्तु के खरूप की चिन्ता 


+ 
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^ a WW * + ~ a - [] . 
ताये दृविशृद्दीतं स्यात्तां मनसा ध्यायेह्पट्करिष्पन! इति | (संध्यां 
WAM Aa’ o ब्रा० ३।८।१) इति चेव्रमादिषु | ध्यानं 
चिन्तनं salt सानसं तथापि पुरुषेश कतुमकतुमन्यथा वा कतु 


Qi, पुर्पतन्त्रत्यात्‌ । ज्ञानं तु प्रमाशजन्यस्‌ | भसाणं च यथाः 


भूतवस्तुविषयसतो ज्ञान कतुमकतुमन्यथा वा कर्तुमशक्यं देवलं 
WGA तत्‌ | न चोदनातन्त्रम्‌ p नापि पुरुषतत्त्रस | 
तस्मान्मानसस्ेऽपि ज्ञानस्य TESTA | 

यथा च ‘Gea वाव यौतसाग्निः “योपा वाब गौतसागिनिः? 
( छान्दो० ५।७, ८।१ ) इत्यत्र योपित्पुरुषयोरग्निचुद्विर्मानसी 
भवति | येवलचोद्नाजम्यत्यात्क्रियेव सा पुरुपतन्त्रा च। या 
ठु प्रसिद्धंड्नावग्निवुद्धिन सा चोदनातन्त्रा | नापि पुरुषतन्त्रा | 


किये बिना ही विधान कर दीं जाती है ओर पुरुषव्यापारतन्त्र होती है । 
पुरुप की इच्छा के, ब्यापार के अधीन होती दै । जैसे “जिस देवता की हवि 
प्रदान की जाती है वषट्कार करते समय [ अर्थात्‌ आहुति देते समय ] उसका 
मन में ध्यान करे' ओर “सन्ध्या का मन में ध्यान करे इत्यादि [ उपासना- 
विधियों ] में ध्यान अर्थात्‌ चिन्तन यद्यपि मानस व्यापार रूप है किन्तु पुरुष 
उसको करने न करने या अन्यथा करने में समर्थ है दर्योकि वह पुरुष के व्यापारा- 
धीन है किन्तु ज्ञान mmaa है और प्रमाण [ यथाभूत अर्थात्‌ ] 
वास्तविक अर्थ को ही ग्रहण करता है इसलिये ज्ञान कतुमकर्तुमन्यथाकतु शक्य 
नहीं है। वह केवळ वर्तुतन्त्र है [ पुषुपव्यापारतन्त्र नहीँ है और न वत्तु- 
स्वल्पनिरपेक्ष 2] न चोदनातन्त्र है [ अर्यात्‌ उपासनादि के समान किसी 
विधान की अपेक्षा नहीं रखता है] और न पुरुष-व्यापार के अधीन है। 
इसलिये ज्ञान के [ उपासनादि क्रियाओं के समान ही ] मानस व्यापार रूप 
होने पर भी [ उपासनादि क्रियाओं से उसमें ] अत्यन्त मेद पाया जाता 2 | 


और जैसे [ छाम्दोग्य उपनिषद्‌ में वर्णित पंचार्तिविद्या के प्रसंग में आये 
हुये ] हे गौतम ! पुष्प अग्निरूप है और हे गौतम ot अग्निरूप 21 
इत्यादि उदाहरणों में स्री. तथा पुरुष में अग्निबुद्धि मानसब्यापाररूप होती 
'है। और केवळ विधान के आधार पर की गई तथा पुरुषण्यापाराघीन होती 
P इसलिये वह क्रिया भी कहलाती है। और प्रसिद्ध अग्नि में जो ede 
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कि तहि f A ` ~ c 
प्रत्यक्षविषयवस्तु तन्जेबेति ज्ञानसेवतन्न क्रिया । एवं 
E : वेदितव्यम्‌ Are ~ शृ 
सवप्रमाणविषयवस्तुषु वेदितव्यम्‌ | तत्रेवं सति यथाभूत- 
ब्रह्मात्मभूतविषयमपि ज्ञानं. न चोदनातन्त्रस्‌। Tawa लिडा- 
दयः श्रूयमाणा अरप्यनियोज्यविपयत्वातुएठीसयन्त्युपल्ादिणुः 
अयुक्त जुरतेक्श्यादिवत्‌ , अहेयालुषादेयवस्तुविषयत्माह्‌ | 
किमर्थानि तहिं आत्मा वाऽरे द्रष्टव्यः श्रोतव्यः’ इत्या-. 
दीनि विधिच्छायानि वचनानि । स्वामाविकप्रदृत्तिविषय- ` 
4 e e e Cx ri e 
बिश्॒खीकरणार्थानीति ब्रूमः | यो हि बहिश्ठुंखः प्रवतते पुरुपः "E 
होती है वह तो न किसी विधान के कारण [ चोदनातन्त्रा ] होती है और न 
पुरुषन्यापाराधीन । | 
प्रश्न--तो फिर वह [ प्रसिद्ध अग्नि में अग्निवुद्धि | कैसी होती दै 2 
उत्तर--प्रत्यक्ष वस्तु के अधीन होती है [ अर्थात्‌ जैती वस्तु होती है उस 
अग्नि को उसी रूप में ग्रहण करने से वह ज्ञान यथार्थ ज्ञान कहलाता है |] 
इसलिये वह ज्ञान ही होती है क्रिया नहीं । इसी प्रकार समस्त प्रमाणभूत वस्तुओं" 
के विषय में समझना चाहिये [ कि उनका ज्ञान वस्तुतन्त्र ही tb है. पुरुष- 
. य्यापारतन्त्र नहीं और न चोदनातन्त्र ] ऐसा होने पर यथाभूत ब्रह्म तथा 
- आत्मा के विषय का ज्ञान भी saat ही है न चोदनातन्त्र है [ अर्थात्‌, 
किसी विधान के आधारः पर नहीं होता है ] और न पुरुषव्यापाराधीन है। 
इसलिये उसके विषय में भूयमाण [ आत्मा वा अरे sem इत्यादि रूप ] 
RoR विधि प्रधान प्रत्यय सुने जाने पर भी विधान का विषय न होने से 
पत्थर पर मारे गए छुरे की धार के समान कुण्ठित हो जाते हैं [ वे किसी बात 
का विधान नहीं कर सकते ] क्योंकि वे अहेय और अनुपादेय [ अर्थात्‌ विधि 
और निषेध दोनों के अविषयभूत ब्रह्म रूप ] तत्व से सम्बन्ध रखते हैं । 
प्रश्‍ल--तो फिर “आत्मा वा अरे द्रष्टव्यः? इत्यादि विधिसदृश वाक्यों का 
विधान क्यों किया गया है ? 
उत्तर--[ वह शंका करे तो उसके, उत्तर में ] हमारा यह कहना है फि वेः 
स्वाभाविक safe [ अर्थात्‌ लौकिक व्यापार ] के विषयों से विमुख करने के 
डिये [ किये गये ] हैं | जो पुरुष मुके इष्ट बी. प्राप्ति, हो और अनिष्ट वी 
आसि न हो इस भावना से बाह्य व्यापारों Hosea होता है किन्तु आत्यन्तिकः 
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से भूयादनिष्टं मा भूदिति’ न च तत्रात्यन्तिकं पुरुषाथ लभते, 
तमास्यन्तिकपुरुवार्थवाञ्छिनं स्वाभाविककायेकरणसंघातप्र वृत्ति- 

ex ` q 
MARIAS ग्रत्यगात्मस्तोतस्तया प्रवतयन्ति आत्मा वा 
अरे gasa? इत्यादीनि | 


तस्यांत्मान्वेपणाय ग्रवृत्तस्याहेयमजुपादेय चात्मतच्वमुप- 
दिश्यते "d wd यदयमात्मा' (azo २।४।६) "TT त्वस्य 
MMT कं पश्येत्‌ केन क॑ बिजानीयांत्‌ विज्ञाता- 
स्मरे केन Adag (Eo ४।५।१५ ) अयमात्मा ब्रह्म” 
( बृह० २।५।१६ ) इत्यादिभिः | े 


` यदप्यक्रतव्यप्रथानमास्मज्ञानं हानायोपादानाय वा न 
भवतीति, तत्तथैवेत्यभ्युपणम्यते | | 


` पुरुषाथ [ अर्थात्‌ इष्ट की प्राप्ति और अनिष्ट की हानि ] को प्राप्त नहीं कर 


पाता हे । उस अन्तिम पुरुषार्थ [ मोक्ष | की इच्छा रखने वाले पुरुष को ' 
खामाविक कार्यकारणरूप प्रवृत्ति के विषयों [ अर्थात्‌ छोकिक व्यापारो ] 
से fuge करके “आत्मा वा अरे द्रव्य: इत्यादि वचन अपने स्वरूप का 
साक्षात्कार करने में [ प्रत्यगात्मलोतस्तया ] प्रदत्त करते हैं | 


आत्म तत्त्व के अनुसन्धान Ho saa उस पुरुष को [ आत्मखरूप का 
ज्ञान कराने के fed d] [ “इदं सर्व यदयमात्मा! (बृह० २।४।६ ) | 
fgg सत्र कछ आत्मस्वरूप ही Pi “जह्दां सत्र कुछ आत्मखरूप झी दो जाता , 
है वहां किस [ प्रमाण ] से किस [ प्रमेय ] को देखे । ज्ञाता को किस साधन से 
जाने! (az vis १५ ) | “यह आम्मा ही ब्रह्म है! ( वृह २।५।१९ ) इत्यादि 


` वाक्यों के द्वारा अहेय और अनुपादेय [ अर्थात्‌ विधि और निषेध दोनों के 


अविषवभूत ] आत्मतत्त्व का उपदेश दिया गया है। 


पू्वपक्त--[ इस पर इत्तिकार की ओर से यह qaqa उठता है कि] 
यदि आत्मज्ञान कर्तव्य प्रधान [ अर्थात्‌ क्रिया से सम्बद्ध | नहीं है तो वह 
[ करिसी फळ की ] हानि अथत्रा उपादान में aad नहीं हो सकेगा! इसलिये 
आत्मज्ञान के साथ उपासनादि क्रिया का सम्बन्ध मानना ही चाहिये | 


In Public Domain, Chambal Archives, Etawah 


Digitized by Sarayu Foundation Trust, Delhi and eGangotri 
१३६ ब्रह्मसूत्रशाइंरभाष्यम्‌ 
xe ९00200 
अलंकारो झयमस्माकं AARIA सत्यां UTR- 
- ^| f oy दि।-- am e T 
व्यताहनिः, कृतङ्त्यता चेति | तथां च Ala आत्मानं 
e A मिच्छुर or TL Oy, Yi T 
चेद्विजानीयादयमस्मीति पूरुपः | किमिच्छन्कस्य कामाय शरीर- 
IUE ति | ‘sarge घदि- 
agina ॥' (Azo ४॥४॥१२ ).इति । "auque बुद्धि 
मान्स्यात्कृतकृत्यश्च भारत | (aoto १४२० ) इति च 
f= Caled fe चाड | यत्‌ १ 7 रश TT 
TAG | तस्मान्न प्रतिपत्तिविधिविपयतया TAT: GATT | 
सत्तर--इस बात को हम ज्यों का त्यो खीकार करते है ओर ब्रह्म तथा 
आत्मा के एकत्व ज्ञान के वाद सारे कत्तव्यों की समासि हो जाती है आर मोक्ष - 
रूप फळ की प्राप्ति हो जाती है यइ त्रात हमारे लिये अल्कारस्वरूप ही है 
[ दूषणरूप नहीं ] जैसा कि निम्न उपनिपद्वाक्य में भी कहा गया है--म्में 
यह हूँ, इस रूप में यदि अपने खरूप का साक्षात्कार हो जाय तो फिर [ za- 
इत्यता हो जाने के कारण ] किस फळ की कामना से, किस इच्छा से [उपासनादि 
क्रियाओं के अनुष्ठान द्वारा ] अपने शरीर को सतावेगा? ( वृद्द ४।४।१२ ) 
सरत पुत्र | इस आत्मतत्व को जानकर पुरुष बुद्धिमान और कृतकृत्य हो जाता 
है [ उसे उपातनादि किसी क्रिया की आवश्यकता नहीं रहती है] इसलिये 
[ किसी भी अंश में] उपासना विधि के अंगरूप में ब्रह्म का प्रतिपादन 
[ उपनिषद्वाक्यों द्वारा ] नहीं क्रिया गया है। न 
यहा तक भाष्यकार ने 'ag समन्वयातू' सूच की दो प्रकार की व्याख्या 
उपस्थित की थी । पहली व्याख्या में उन्होंने मीमांसक को पूर्वपक्षी बनाकर vex 
मत का खण्डन किया या L3 मीमांसक आचार्य gae भट्ट थे Maè मत 
का xs अधिकरण के प्रथम qu में खण्डन किया गया था। उसके 
ह ? ET > RR य ^ 
बाद अन्नापरे मत्यबतिष्ठन्ते a अपरे अथ वेदान्त के अनुयायी gaai 
चृत्तिकार बोधायन या उनके वृत्तिसंक्षेपकार SAT के भक्तिवादी मार्ग का 
m प्रारम्भ किया था | वह खण्डन यहां तक समास हो गया । इससे za 
समन्ययाधिङरण का द्वितीय auis! कहा जाता है। वैयासक न्यावमाडाफार 
भी भारती तीर्थ मुनि जी ने इस द्वितीय वर्णक का सार अपने इन्दो में निम्न 
मकार प्रस्तुत किया है-- 
अतिपत्ति विधित्सन्ति ब्रह्मण्यवसिता उत। 
| & प्र 
Wee विधातारों मननादेश्च कीत्तनात्‌ ॥ 
नाकतूतन्त्रऽस्ति विधिः o mung झंसनादपि | 
मननादिः पुरा बोधादूब्रहमण्यवसितास्ततः ॥ 
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MRSS sei o 0 
अर्थात्‌ उपनिषद्वाक्य इस अधिकरण के विषय यावय हें । उनके विषय में यह 
संशय उत्पन्न होता है कि ष्या वे उपासना विधि का प्रतिपादन करते हैं. अथवा 
ब्रह्म के योधन में ही समास हो-जाते हैं । इस संशय के होने पर qata यह 
उपस्थित होता है कि शासनात्‌ wet इस व्युत्पत्ति के अनुसार प्रवृत्ति या 
निवृत्ति मय होने पर ही उनमें शाखं बनता है. इतलिये और श्रवण के बाद 
मननादि का विधान होने से भी उपनिपद्वाक्य उपासनादि विधि का प्रतिपादन 
करने वाळे दो होते हैं। यइ वेदान्त के वृत्तिकार बोधायन और उनकी इति . 
के संक्षेपकार उपवपं के मत का सारांश है। यह पूर्वपक्ष हुआ। इसका उत्तर 
यह È कि शास्त्र शब्द की व्युत्पत्ति केवळ “शासनात्‌ शास्त्र! ही नहीं है “ंसना- 
ait med अर्थात्‌ प्रश्नत्ति-निव्वत्ति से रहित केवल ब्रह्म का प्रतिपादन करने 
पर भो उनके arora की कोई दानि नहीं होती और मननादि का जो विधान 
किया गया है वह ब्रह्मज्ञान के पूर्व तक के लिये ही है। बर्म-साक्षात्कार के बांद 
उसकी कोई आवश्यकता नहीं रहती है इसलिये उपनिषदाक्यों के तातप्याथ की 
परिसमाप्ति ब्रह्म के बोधन में ही हो जाती है। वे उपासनादि विधियों का 

प्रतिपादन नहीं करते हं । यह भाष्यकार का सिद्धान्त पक्ष है! 


जीबांसक प्रभाकर के मतानुसार FATT का पुनरुत्थापन-- 

यहाँ तक aaan ने मीमांसक तथा इत्तिकार के मतों की बहुत विस्तार- 
ode आलोचना करके अपने सिद्धान्त पक्ष की खापना की है किन्तु 
'स्थूणानिखनन न्याय' से बे अपने मत को और भी अधिक परिपुष्ट करने के 
लिये एक वार फिर मीमांसक मत को पूर्वपक्ष के रूप में उपस्थित करके उसका 
लण्डन प्रारम्भ करते हैं । विषय में नूतनता लाने के fea पहले मीमांसक मत 
को कुमारिळ मद का मत और अब आगे उपस्थित किये जाने वाळे मत को 
प्रभाकर का मत समझ लेना चाहिये | कुमारिछ CHE तथा प्रभाकर के मतो में ` 
अन्तर इतना है कि BARS भट्ट तो सिद्ध पदार्थौ में पर्दो की शक्ति मानते 
हैं इसलिये वे अभिदितान्ववादी हैं और प्रभाकर faz पदार्था में पर्दो 
की शक्ति नहीं मानते हैं. केवळ क्रियान्वित पदार्थों में ही शक्ति मानते हैं 
इसलिये उनके मत में पदों के द्वारा 'अन्वित अथः ही उपस्थित होता है इसलिए, 
वे 'अभ्विताभिधानवादी” हैं. । प्रमाकर के इस अस्वितामिधानबाद To SY 
कहीं भी क्रिया के अन्वय के Prat पद से केवळ पदाथ को. प्रतीति नहीं बनती 
है तब उपनिषदो में ही safe नित से रहित केवळ ब्रह्म की अतीति #2 
बन जावेगी अर्थात्‌ उपनिषद्वाक्यों से केवड ब्रह्मप्रतीति हाती ही नहीं। 
प्रवृत्ति निषत्त या उसके अंग रूप ने ही सिद्ध पदार्थ की प्रतीति दो रुकती 
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यदपि केचिदाहुः भरवृत्ति निवृत्तिविधितच्छलेषव्य तिरेकेण 
केवलवस्तुवादी वेदभागो नास्ति’ इति तन्न, औपनिषदस्य 
` पुरुपस्यानन्यशेषत्वात्‌ । योऽसावुपनिपत्स्वेमाथियतः पुरुषोऽ 
Gant ब्रह्म उत्पाद्यादिचतुर्विधद्रव्यविलक्षणः स्वग्रकरणस्थोऽ- 
नन्यशेपः, नासो नास्ति नाधिगस्यद इति वा शक्यं बदितुस्‌ , 
“स एष नेति नेत्यात्मा' (go RIRIS ) इत्यात्मशब्दातू , 
आत्मनरच अत्याख्यातुअशक्यलातू , य एवं PUTANT TAT- 
त्मत्वग्नसङ्गात्‌ । 


—- 


है इसी बात को लेकर भाष्यकार यहां पूर्वपक्ष उठाकर उसका खण्डन प्रारम्भ 
करते हैं-- 

पूब०क्ष--और जो किन्ही ने [ अर्थात्‌ मीमांसक मतानुयायी प्रभाकर ने 
यह कहा है कि प्रवृत्ति-निवत्ति और उनके अंगों को छोड़ करके केवल वत्तु को 
प्रतिपादन करने वाळा कोई बेद भाग हो ही नहीं सकता है [ अतः केवळ ब्रह्म 
का प्रतिपादन उपनिषदो में नहीं किया गया है। अपितु किसी क्रिया के अंग 
' रूप में ही ब्रह्म का प्रतिपादन क्रिया गया दै ] < 


उत्तर पक्ष--यह कहना ठोक नहीं क्योंकि उपनिषद्‌ में प्रतिपादित ब्रह्म 
किसी क्रिया का अंग नहीं है [ खतन्त्र रूप से ही उसका प्रतिपादन किया गया 
2 | उपनिषदों में जिस असंतारी, और उत्पाद्ादि [अर्थात्‌ उत्पाद्यं च Paris 
आप्यं संस्कायमेव च ] इन चारों प्रकारों के द्रव्यो से भिन्न अपने [ अर्थात्‌ 
उपनिषद्‌ के | प्रकरण में पठित होने से क्रिया की अंगता से विहीन जिस ब्रह्म 
का उपदेश केवळ उपनिषदों में ही पाया जाता है वह नहीं है या नहीं ज्ञात 
होता है ऐसा कहना सम्मव नहीं है | क्योंकि “ag [ब्रह्म ] यह [ संसारी 
पदाथ | नहीं है [ उससे भिन्न ] ‘omar है? (ago ३।९।२६ ) इसमें [ ब्रह्म 
के लिये ] 'आत्म' शब्द का प्रयोग होने से और आत्मा का खण्डन करना 
असम्भव होने से [ ब्रह्म का निषेध ] नहीं किया जा सकता है क्योंकि जो कोई 
[ आत्मा का ] निषेध करेगा वही [ परमार्थ में ] आत्मा कहळायगा [ इसलिये 
` प्रदृत्ति निवृत्ति से रहित केवळ WW का प्रतिपादन नहीं किया गया है या उसका 
- शान नहीं होता 2 ऐसा कहने का साहस मीमांसक को नहीं करना चाहिये | 
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` नन्वात्माहंप्रत्ययविषयत्वादुपनिपत्स्वेव- विज्ञायत इत्यजुप- 
पन्नम्‌ | न तत्साचित्वेन प्रस्युक्तस्वात्‌ । न ह्महंग्रत्ययविषयकत- 
व्यतिरेकेण तत्साक्षी सबभृतस्थः सम एकः कूटस्थनित्यः पुरुषों. 
विधिक्राएडे quud वा केनचिदथिगतः सबस्यात्मा, अतः स 
न केनचित्मत्याख्यातुं शक्यो विधिशेषस्वं वा नेतुम्‌ | आत्म- 
त्वादेव च सर्वेपां न हेयो नाप्युपादेयः । सर्च हि विनश्यद्धिकार- 
जातं एुरुपान्तं विनश्यति । पुरुषो हि बिनाशहेत्रभावादविनाशी, 
विक्रियादेत्वभावाच्च कूटस्थनिस्यः, अत एव नित्यशुद्धवुडय त्तर 
सभावः । तस्मात्‌ 'पुरुपान्न परं किंचित्सा काष्ठा सा परा गातिः 
( कठ० १।३।११ ) 4 त्वौपनिषदं पुरुष एच्छानि' ( बृह? 


प्रश्‍न--[ आपने आत्मा को “औपनिषद पुरुष कहा है जिसका ee 
यह दै कि उसका प्रतिपादन केवल उपनिषदों में दी किया गया है। उपनिषद 
के अतिरिक्त उसके ज्ञान का कोई और साधन नहीं है किन्तु आपका ae m 
ठीक नहीं हे क्योकि ] अहं प्रतीति का विषय होने से आत्मा केवळ उपनिष 


^ 


से ही ज्ञात होता है. यह [ आपका अर्थात्‌ माष्यक्रार का मत ] ठीक नहीं | 
t s यभूत 
उत्तर--यह [ पूजेपक्ष ] ठोक नहीं है कोकि उस [अहं प्रत्यय के विषय 


आत्मा ] के adya [ ब्रह्म के औपनिषद gamen विवक्षित होने से TAT 


~ 


का ] खण्डन हो जाता है । अहं प्रत्यय के विषय क्त [ अर्थात्‌ बीवात्मा ] से 
भिन्न उस्के साक्षीभूत, सत्र प्राणियों में रहनेवाले, सदा एकरस, अद्वितीय, कूर, 
नित्य ब्रह्म का ज्ञान कर्मकाण्ड के प्रकरणा में अथवा तकशाख में किसी को नहीं 
होता है और वद सत्रका आत्मभूत है इसलिये उसका न तो निपेध किया जा सकता 
है और न उसे कर्मकांड का अंग कहा जा सकता है \ और समका आत्मभूत होने 
से ही वह न'झिसी के लिये हेय [ परित्याज्य | ऑर न किसी के fea उपादेय 


LJ 


[seu करने योग्य ] ही है [ क्योंकि आत्मभूत होने से सत्रको प्रात ही है]! 


` और सारे [ सृष्टि के ] विकारों का विलय पुरुष में ही होता है और पुरुष के 


विनाश का कोई कारण सम्मव न होने से वह अविनाशी है और [ पुरुष में ] 


` चिकार को कोई कारण न होने से वह विक्रारविहीन, कूटस्थ नित्य, शुद्ध बुद्ध-मुक्त 


स्वभाव है। इसीलिये पुदघ के वाद शेष रहने वाळा कोई तत्व नहीं है वही पुरुष 
[ सत्पदा्थों की ] चरम सीमा और अन्तिम गति है ( काठ १३११ ) [ इसी | 
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३।३।२६ ) इति चौपनिषदस्वविशेषशं पुरुषस्योपनिपत्छु प्राधा- 
स्तपरो Sean 
न्येन प्रकारयमानत्व उपपद्यते । अतो ART बेदभागों 
नास्तीति बचनं साइसमात्रस्‌ | यदपि शास्त्रपात्पयविदाससु- 
e च cM AN 
क्रमणम्‌ — दृष्टो हि तस्याथः कर्मावधोधनम? इत्येवसादि, TET 
जिज्ञासाविपयःाद्विधिम्रतिषेषशास्त्राभिग्रायं द्रष्टव्यस्‌ । अपि 
e e 
च आम्नायस्य क्रियार्थत्वादानथक्यमतदर्थोनाप्र | इत्येत- 
देकान्तेनाभ्युपगच्छतां भ्रूतोषदेशानर्थेक्यप्रसङ्गः | अवृत्तिनिदत्ति 
कूटस्थ नित्य ब्रह्म के लिये हमने 'औपनिषद पुरुष' शब्द का प्रयोग किया है, जीवात्मा 
के लिये नहीं। यह भाष्यकार के तत्साक्षित्वेन प्रसयुक्तत्वात्‌? आदि शब्दों का अभि- 
प्राय है ] इसीळिये “मैं आपसे उस 'औपनिषद पुरुष [ अर्थात्‌ ब्रह्म या ईश्वर ] 
को पूछता हू इत्यादि वाक्यों में उस ब्रह्म के मुख्यरूप से उपनिषदों द्वारा ज्ञात 
होने से ही उसके लिये 'आओपनिषद gaa’ यह विशेषण संगत होता है। इसलिये 
“भूत वस्तु [ अर्थात्‌ safe निन्नत्ति और उसके अंग से भिन्न केवळ ] सिद्ध 
पदार्थ का प्रतिपादन करने वाला वेद माग नहीं है ऐसा कहना [ प्रभाकर मता- 
` Sarat मीमांसक का अनुचित ] साहसमात्र है । - 
'आस्नायिकी क्रियापरता का सम्बन्ध केवल कमकाण्ड तक सीसित 
करना आवश्यक है-- 
और जो शास्र तास्प को जानने वाले [अर्थात्‌ मीमांशाचायों ] का ag कथन 
BILL: का प्रयोजन कर्मकण्ड का योधन करना ही देखा गया है इत्यादि 
वह केवल धर्मजिज्ञाता के प्रकरण से सम्बद्ध होने के कारण केवळ विधि 
तथा प्रतिषेध करने वाडे शात्लो से ही सम्बन्ध रखता है [ उपतिपद्रा- 
क्यों की विवेचना से उसका कोई सम्भन्ध नहीं है ] 
ee के क्षेत्र सीमित न करने से प्रथम हानि-- 

_ यदि 'सारा वेद क्रिया का AIRE ही है इसलिये जो वेदभाग क्रिया sr 
प्रतिपादन नहीं करते वे अनर्थक © इस यात को ज्यों का त्यों मानने पर सिद्ध- 
“व तिपादक सारा वेदमाग अनर्थक हो जावेगा [ चाहे वह किसी क्रिया के 
अंगरूप में ही सिद्ध वस्तु का प्रतिपादन अळे ही क्‍यों न करे किन्तु जव सि 
वस्तु के प्रतिपादन को अनर्थक ही 2 Ur due 
RC: a दी माना गया तो फिर मीमांसा के प्रकरण में 
vis M हर न सारे वाक्य अनथक ही at जायेंगे | प्रबृत्ति निश्वत्ति और 

ROSES wende अर्थात्‌ क्रिया के लिये यदि वेद्‌ 
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विधितच्छेपव्यतिरेकेश भूतं चेदवस्तूपदिशति भव्याथंत्वेन, कूटः 
स्थनित्य भृतं नोपदिशतीति को हेतुः | नहि भतसुपदिश्यमानं 
क्रिया भवति | अक्रियात्वेषपि भूतस्य क्रियासाधनलात्क्रियाथे ` 
एच भतोपदेश इति चेत । नेष दोपः adash क्रियानि- ` 
वतनशक्तिमहस्तूपदिषटमेच | क्रियार्थत्वं तु प्रयोजनं तस्य | 

चैतावता चस्त्वलुपदिष्टं भवति । यदि नामोपदिष्टं कि तव तेन 
स्यादिति | उच्यते--नत्रगतात्मवस्तूपदेशशच तथेव भवितु 
मर्हति | तदबगत्या भिथ्याज्ञानस्य संसारहेतोनिवृत्तिः Nut 
जनं क्रियत इत्यविशिष्टमथवस्वं क्रियासाधनवस्तृपदेशेन | 


उपदेश करता है तो कूटस्थ नित्य ब्रह्म का उपदेश क्यों नहीं करेगा ? इसका हेतु 
बतलाना चाहिये [ अर्थात्‌ जैसे मीमांसा में भव्यार्थत्वेन किसी क्रिया के लिये. 
भूत वस्तु at अर्थात्‌ सिद्ध पदार्थ का उपदेश हो सकता है उसी प्रकार उपनिषदों में 
टस्थनित्य ब्रह्म का प्रतिपादन भी हो सकता है । ] क्योकि [ कर्मकाण्ड में जत्र ] 
faz पदार्थ का उपदेश किया जाता दै तो वह [ सिद्ध पदार्थ ] क्रिया तो नहीं 
aa जाता | क्रिया के छिपे होता है। यह उसका प्रयोजन हुआ [ मिद्ध पदाथ तो 
सिद्ध पदार्थ ही रहा और वेदवाक्यों से उसका प्रतिपादन हुआ) Qu क्रियारूप न 
होने पर भी भूत वस्तु के क्रिया का साधन होने से क्रिया के fea ही उस 
[ भूत वस्तु ] का उपदेश किया गया है यदि ऐसा कहें तो भी यह संगत नहीं 
है क्योकि [ उस दशा में भी ] क्रिया को सम्पादन करने में समथ वस्तु का. 
उपदेदा तो किया ही गया, [ae क्रिया के लिये है यह ] क्रियाथता उसका 
प्रयोजन है किन्तु इससे भूत वस्तु का उपदेश नहीं Pear गया है यह बात तो सिद्ध 
नहीं होती | l 
प्रइ़न--यदि [ सिद्ध वस्तु का ] उपदेश किया ही गया 2 तो उससे आपको 
क्या लाम है १ 
उत्तर--चतछाते हैं कि इसी प्रकार [ अन्य प्रमाणों से अज्ञात आत्म बस्तु 
[ अर्थात्‌ सिद्ध पदार्थ ब्रह्म | का उपदेश भी [ उपमिषदो में | किया जा et 
है और उसके ज्ञान से संसार के निदानभूत मिथ्याज्ञान की निवृत्ति रूप प्रयोजन की 
सिद्धि होती दै । इस प्रकार क्रिया के साघनभूत [ कर्मकाण्ड में उपदिष्ट | वस्तु के 
उपदेश के साथ [ उपनिषद्‌ में प्रतिपादित ब्रह्म तत्त्व की ] समानता ' ही 2 
[ इसलिये उपनिषद्‌ में सिद्ध ब्रह्म का प्रतिपादन मानने में कोई हानि नहीं दै] 
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अपि च श्राह्षणो न हन्तव्य इति चेत्रमाद्या निश्वत्तिरुप- 

दिश्यते । न च सा क्रिया | नापि क्रियासाधनम्‌ | अक्रियांर्था- 

. नाएुपदेशोऽन्थकश्चेत्‌ “ब्राह्मणो न इन्तव्यः' इत्यादिनिद्वर्यु- 
पदेशानामानर्थेक्यं ग्राप्तम | तच्चानिष्टम्‌ । 


क्रियापरता के क्षेत्र को. सीमित न करने की द्वितोय हानि-- 
ऊपर भाष्यकार यह सह चुके हैं कि सारे वेदमाग को क्रियापरक हो मानने के 
विषय में मीमांसक आचार्यो का जो दृष्टिकोण है उसे केवल कर्मकाण्ड क्षेत्र तक ही - 
सीमित करना आवश्यक है | उसे यदि सीमित न Pear जाय और ग्रसीमित रूप में 
स्वीकार किया जाय तो “आनर्थक्यमतदर्थानाम्‌'. अर्थात्‌ जो वेदभाग acd 
अर्थात्‌ क्रियापरक नहीं है वह अनथक है इस सिद्धान्त को ज्यों फा त्यों 
, माना जाय तो कर्मक्ाण्ड के प्रकरण में भी gg’ 'आहवनीय' आदि 
जिन सिद्ध पदार्थों का वर्णन पाया जाता है वह सत्र भी अनर्थक हो 
जावेगा | यह क्रियापरता के असीमित कार्यक्षेत्र को मानने में प्रथम 
हानि है। उसकी दूसरी हानि निषेध वाक्यों वे; स्थळ पर आती है aa न 
हन्तव्य” इत्यादि निषेधवाक्य मनुष्य को ब्राह्मणहनन आदि sar से 
निवृत्त रहने का उपदेश करते हैं किसी काम को करना तो एक क्रिया है, किन्तु 
किसी काम को न करना स्वयं में कोई क्रिया नहीं है इसलिये निषेदवाक्यों द्वारा 
द्योतित निन्नत्ति क्रियारूप न होकर केवळ औदासीन्यरूप है | यदि हम यदद बात 
' मान छेंगे कि जो बेदमाग क्रियापरक नहीं है वह अनर्थक ही fat frat का 
प्रतिपादन करने वाळे सारे ही निषेधवाक्य अनर्थक हो जायेंगे | असीमित डप में 
क्रियापरता के तिद्धान्त को ज्यों का त्यो स्वीकार करने में यह दसरी हानि है जिसे 
भाष्यकार ने अगली पंक्तियों में निम्न प्रकार प्रस्तुत किया है। 
` है किन्तु वह क्रियारूप नहीं है और न क्रिया ' T x RRR 
[ वेदभाग ] का आनर्थक्य c MEN Quee 
ORE fedi न जाय तो सारे निषेधवाबयों की अनर्थकता 
Mo Prius x है ioe क्रियापरता के सिद्धान्त को. 
AGS उपाख्यान भाग आदि तक à "i e Sel MR 
mee. य तो उचित होगा । ] . 
निषेषवाक्यों का समबन्ध नभ. से है। यह न या नञ दो प्रकार का होता है | 


१४२ 
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_ एक प्रस्ल्यप्रतिषेधात्मक नञ्‌ और दुसरा पयुदासात्मक नञ्‌ । जहाँ नञ्‌ का सम्बन्ध 
सीधा क्रिया के साथ होता है वहां प्रसज्यप्रतिषेधास्मक नन्‌ का प्रयोग माना जाता 


, है और ऐसे स्थळ पर प्रतिषेध अंश की प्रधानता मानी जाती है। और जहां 


नञ्‌ का सम्बन्ध क्रिया के साथ न होकर किसी अन्य के साथ होता है वहां 
'पयुदासात्मक नञ्‌ का प्रयोग माना जाता है। पयुदासात्मक्र नज्‌ में निषेघांश की 
उतनी प्रधानता नहीं रहती है जैसी प्रसज्यप्रतिपेधात्मक नञ्‌ में होती है। 
इन दोनों प्रकार के नजर्थ के लक्षण निम्न प्रकार किये गये दैं-- 
“अप्राघान्ये विघेयंत्र, प्रतिषेधे प्रधानता । 
प्रसज्यप्रतिषेधोडञ्सो; क्रियया सह यत्र नज ॥ 
प्राधान्यं च AAi, प्रतिषेघेडप्रधानता | 
qaaa विज्ञेयो यत्रोत्तरपदेन नञ्‌ ॥ 
जैसे “ब्राह्मणो न हन्तव्यः' इत्यादि उदाहरणा में नञ्‌ कां सम्बन्ध सीधा 
क्रिया के साथ है और प्रतिषेध अथ में प्रधानता विवक्षित है इसलिये यह | 
*प्रसज्यप्रतिषेधात्मक नञ्‌? का उदाहरण है । अब दूसरी ओर “अब्राह्मणः अनु 


` दरा कन्या’ इत्यादि उदाहरणा H नञ्‌ का सम्प्रन्ध किसी क्रिया के साथ न होकर 


आह्षण और उदर रूप उत्तरपदों के साथ है इसलिये ये दोनों पयुदासात्मक नञ्‌ 
के उदाहरण हैं और उनमें प्रतिषेध अथे की प्रधानता नहीं है 

सामान्य रूप से सवेत्र नञ्‌ का सम्बन्ध सीधा क्रिया के साथ ही होना चा दये 
अर्थात्‌ साधारणतः प्रसञ्यप्रतिषेधात्मक नञ्‌ का ही प्रयोग होना चाहिये किन्तु विशेष 
अवस्था में नज_ अपने प्रसज्यप्रतिषेधात्मक रूप को छोड़कर पयुंदासात्मक रूप को ' 
घारण कर लेता है। ऐसी बिशेष परिस्थिति तत्र मानी जाती है जब नञ_ का 
सम्बन्ध क्रिया के साथ करने में कोई विशेष बाघक उपस्थित हो जाय। ये 
बाधक भी दो प्रकार फे होते हैं--एक “उपक्रम विरोघ' और दूसरा 'विकल्प 
प्रसक्तिः | जहां इन दोनो में से कोई बाधक कारण उपस्थित दो जाता है वहां नञ_ 
अपने प्रसब्यप्रतिषेधासमक्र स्वरूप को छोड़ देता है और पयुंदासात्मक्र नञ_ बन 
जाता है । उपक्रम विरोधवांले बाधक को उदाहरण द्वारा निम्न प्रकार से समझा 
ज्ञा सकता PI स्नातकों के त्रतग्रहण के समय श्रथ तस्य रतं? से घर्मशास्न में 
एक नवीन प्रकरण का प्रारम्भ होता है । उसी प्रकरण के अन्तरगत निक्षेतो- 
दयन्तमादित्यं नास्तं यान्तं कदाचनः अर्थात्‌ उद्य होते हुये आदित्य का दशन न 


` करे यह निषेधवाक्य आता है । स्नातक के इस ब्रतग्रहण के प्रकरण को 'प्रजापति- 


wa कहते हैं। इसमें यदि नञ_का सम्बन्ध ईक्षण क्रिया के साथ माना जाय 
और उसे प्रसञ्यप्रतिषेघारमक माना जाय तो उससे fan क्रिया का निषेध या 
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न च स्वभागप्राप्तहन्त्यर्थानुरागेण ननः शक्ष्यमप्नाप्तक्रिया- 
त्वं कल्पयितुं, हननक्रियानिवृत्योदासीन्यव्यतिरेफेश 


निवृत्ति सूचित होगी | यह निवृत्ति कोई क्रियारूप नहीं है बल्कि औदासीन्यरूप 


होती है यह बात पहले कढी जा चुकी है । इधर “अथ तस्य ब्रते? यह जो इस 
प्रकरण का उपक्रम वाक्य है TSH स्नातक के ब्रत का विधान किया गया है । “त्रत 

का अथं होता है “अनुष्ठेय कर्म? इसका अभिप्राय यह हुआ कि इस प्रकरण में 
आगे चलकर 'नेक्षेतोद्यम्तमादि्यं’ से जिस यात का विधान किया गया है ag 
भो स्नातक का कोई अनुष्ठेय कर्म हे । अत्र यदि इम नज. को प्रसञ्यप्रतिपेधात्मक 
मानकर ‘Raa’ में इक्षण क्रिया के साथ उसका सम्बन्ध जोड़ते हैं तो उससे 
सूचित होने वाली ‘gam faate’ कोई क्रिया नहों बनती इसलिये वह “ब्रत? 
या अनुष्ठेय कर्म के अन्तर्गत नहीं आ सकती है यह हुआ 'उपक्रमविरोध' | 


इस उपक्रमविरोध के भय से ऊपर दिये हुये 'प्रजापतिब्रत” वाळे प्रकरण में auo 


का सम्बन्ध क्रिया के साथ न मानकर इक्षधात्वथ के साथ होता है ओर उसका 
अथ अनीक्षण होता है। अतः नञ. अपने प्रसब्यप्रतिषेधातमक रूप को छोडकर 
पथुदासात्मक नञ_ घन जाता है और उपक्रम वाक्य “में, पठित 'ब्रत? शब्द के 
अनुरोध से लक्षणा द्वारा 'उद्यदादित्यदशनविसद्धम्‌ axed कुर्यात्‌? यह उस 
वाक्य का अथ हो जाता है। ऐसी विशेष व्याख्या “प्रजापति aa’ आदि जैसे 
अपवादस्थल में ही की जाती है अन्य खों में नहीं। इसलिये ब्राह्मणो न 
gaa इत्यादि उदाहरणा में इननन्रियानिवृत्तिञप औदासीन्य ही नञ_ का 
अथ है उससे भिन्न किरी अन्य अथ की कल्पना नहीं की जा सकती । और 
यदि अङ्रियाथ वेदभाग को अनर्थक माना जावेगा तो 'ब्राह्मणो न हन्तव्यः 
इत्यादि सारे निषेधवाक्य अनथक हो जावेंगे। इसलिये वेद की क्रियापरतावाले 
सिद्धान्त का परिसीमन करना होगा | अक्रिया्थक्रता से जो आनर्थस्य क्रा विधान 
किया गया है बह पुरुषार्थानुपयोगी उपाख्यानादि मात्र के विषय में ही है 
अन्य के सम्बन्ध में नहीं, यह भाष्यकार का अभिप्राय है। इसी को चे amet 
पंक्तियों में निम्न प्रकार प्रस्तुत करते हैं | 

[ब्राह्मणो न हन्तव्यः' इत्यादि wat में] स्वभावत: ग्राप्त इननक्रियारूप अर्थ 


से fakar ओदासीन्य से भिन्न किसी अन्य [संकस्पादि] क्रिया के साथ नञ 


का सम्बन्ध प्रजापति ब्रत जेसे अपवादर्थर्डो को छोड़कर अन्यत्र नहीं माना चा 
सकता है | [ प्रजापति त्रत वाळे ऊपर दिये हुये उदाहरण में तो "ेक्षेतोद्यन्त- 
मादित्यम्‌ इत्यादि स्थळ पर लक्षणा द्वारा 'उद्यदादित्यदर्शनचिरुद्धं decd 
कुयात्‌? इत्यादिरूप में अप्रास संकल्परूप क्रिया के साथ सम्बन्ध बन जाता है पर 
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THAT स्रभावो यस्स््रसभ्बन्थिनोऽभावं बोधयतीति | अभावचुद्धि- 
श्चौदासीन्यकारणस्‌। सा च दग्धेन्धनाग्निवत्स्वयभेचोपशा- 
स्यांते | तस्माख्रसक्तक्रियानिषस्योदासीन्यमेव (ब्राह्मणो न 
दन्तव्यः' इत्यादिषु प्रतिपेधाथ मन्यामहे, अन्यत्र प्रजापतित्रता- 
'दिभ्यः । तस्मासुरुपार्थानुपयोग्युपाख्यानादिभूतार्थवाद्विपयमा- 
नथक्यासधानं द्रष्टव्यस्‌ | यदप्युक्तं कतंव्यविध्यनुप्रवेशमन्तरेण 
वस्तुमात्र शुच्यमानमनथक स्यात्‌ “सप्तद्वीपा वसुमती? इत्यादिवदिति, 
TANI | रञ्जुरियं नायं सपं इति वस्तुमात्रंकथनेऽपि ग्रयो- 
जनस्य दृष्टत्वात्‌ | न जु श्रृतन्रह्मणोऽपि यथापूवं संसारित्वदश- 
ग्रजापतित्रत को छोड़कर अन्य स्थं में वैसा सम्बन्ध स्वीकार्य नहीं है इसलिये 
ब्राह्मणो न हन्तव्यः इत्यादि स्थळा में नञ_ को प्रसम्यप्रतिपेध्रात्मक मानकर इनन- 
क्रियानिदृत्तिर्प औदासीन्य का ही बोध उससे माना जावेगा। और ag 
निवृत्ति Feared न होने से अक्रियार्थक, अतएव अनर्थक हो जावेगी, यह दोष 


होगा ] और नअ_का यह खमाच है कि जिसके साथ उसका अन्वय होता है 
उसके अभाव को योधन करता है [ यहां इनन क्रिया के साथ नञ_ का सम्बन्ध 


. होता है इसलिये वह इननक्रिया के अभावरूप औदासीन्य को बोधित करता है ] 


और अमाव का बोध औदासीन्य का कारण होता है और वह औदासीन्य बुद्धि 
दग्धेन्यन अग्नि [ अर्थात्‌ जिस अग्नि का इन्धन जलकर समाप्त हो चुक्रा है उस 
अग्नि ] के समान स्वयं ही शान्त हो जाती है। इसलिये प्रजापति ब्रत इत्यादि 
अन्य Us) को छोड़कर '्राह्मणो न इन्तव्यः इत्यादि wat में प्रात इनन क्रिया 
से Aaker औदासीन्य को ही हम नञ_ का अर्थ मानते Ed इसलिये 
[ अक्रियाथंक वेदभाग का जो-आनथक्य कहा गया है वह | आनथक्य का कथन 
पुरुषाथ के अनुपयोगी उपाख्यान भागादि के लिये ही कहा गया है [ अन्या के 
fea नहीं ] ऐसा समझना चाहिये | 

ओर जो यह कहा गया था कि कर्तव्यविधि quere के बिना केवल वस्तु 
[ ब्रह्म ] का उपदेश मानने पर तो "सप्तद्वीपा वसुमती? इत्यादि के समान वह 
[ केवळ सिद्ध वस्तु का प्रतिपादन | अनथक हो जावेगा सो इस दोष का परिहार 
इम पहले ही कर चुके हैं। । क्योकि 'यह wa है सप नहीं है? इत्यादि रूप में 
वस्तुमात्र के कथन से ही [ भिथ्याभय की निवृत्ति रूप ] फळ [ प्रास होता 
हुआ | देखा जाता है। 

१० Ho To 
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नान्न रज्जुखरूपकथनवदथवमित्युक्तस्‌ |: अत्रोच्यते--नाव- 
गतत्रह्मात्ममावस्य यथापूव संसारित्वं शक्यं दशयितुं वेदअमाण- 
जनितत्रह्मात्मभावस्य यथापूव संसारित्वं शक्यं दशयितु वद 
ग्रमाणजनितत्रह्मात्मसावविरोधात्‌ । नहि शशीराघात्मासिमा- `` 
निनो दुःखमयादिमर्वं इष्टमिति तस्यैव बेदत्रमाणजनितन्नह्मा- 
त्मावगसे तदभिमाननिवृत्तो तदेव सिथ्याज्ञाननिसिचं दुःख- 
manent भवतीति शक्यं कल्पयितुम्‌ | नहि धनिनो ge 


स्थस्य धनामिमानिनो धनापहारनिसित्तं दुःखं र्ष्टबिति 
तस्यव प्रत्रजितस्य धनामिमानरहितस्य तदेव थनापहारनिसित्तं 


पूबपक्ष-अच्छा, हम भी तो कह चुके है कि ब्रह्म का ज्ञान होने पर ही 
[ घुब-दुःखादिमयस्व रूप ] संसारित्व पूववत्‌ विद्यमान पाया जाता है इसलिये 
रञ्जु के स्वरूपकथन से सपञ्रान्ति की fata के समान [gems से संसारित्व 
की निवृत्ति नहीं मानी जा सकती है इसलिये. ] रज्जु के स्वरूपश्रवण के समान 
[ केवळ ब्रहम के प्रतिपादन की ] अर्थवत्ता नहीं हो सकती है [ यह वात हम भी 
पहले कह uil] : 


उत्तरपक्ष--इस पर हमारा उत्तर यह है कि ब्रह्मज्ञानी को भी यथापूर्व 
संसारित्व चना रहता है यह वात कमी नहीं मानी जा सक्ती है क्योंकि ऐसा 
मानने पर वेद के प्रमाण द्वारा [ ब्रह्मज्ञानी की ] ब्रझरूपताप्रातति के साथ विरोध 
होगा [जो कि उचित नहीं है अतः ब्रह्मज्ञानी को संसारित्व नहीं रहता, AAS IAT 
की प्राति दो जाती है। यही शास््रसम्मत सिद्धान्त है। शरीरादि में आत्मा- 
भिमान रखने वाले संसारी पुरुष में जो दुशखभयादिमत्त्वरूप संसारित्व 
रहता है वेदप्रमाण द्वारा जीव और ब्रह्म की एकता का निर्णय हो जाने पर 


` ` [ आर शरीरादि में ] आत्माभिमानरहित पुरुष को भी उसी प्रकार का मिथ्या 


ज्ञान से उत्पन्न दुःखभयादिमत्व वना रहता है यह बात नहीं कही जा सकती है । 
जैसे किसी घनी weer को जिसे अपने घन में यह मेरा धन है इस प्रकार 
अभिमान विद्यमान है उसको भन का अपहरण होने पर दुःख होता है 
इसलिये उसी के संन्यास ठे लेने और घनामिमान के रहित हो जाने पर उसी 
THR का धनापहरणजनित दुःख नहीं होता है. [ इसी प्रकार शरीर में आत्मा- 
मिमान रहित ब्रह्मज्ञानी को ययापूवे संसारित्व नहीं: रह सकता है ] और जैसे 
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दुःखं भवति । न च कुएडलिनः कुएडलित्वाभिमाननिमित्त सुखं 
इष्टमिति तस्यैव कुएडलवियुक्तस्य कुएडलित्वाभिमानरहितस्य 
तदेव कुएडलित्वाभिमाननिमित्तं सुखं भवति | तदुक्तं श्रत्या-- 
“अशरीरं वांबसन्तं न ग्रियाप्रिये स्पृशतः’ ( छान्‍दो० ८।१२।१ ) 
इति | oe 
शरीरे पतितेञशरीरत्वं स्यात्‌ न जीवत 
इति चेन्न, | 
सशरीरत्मस्य सिथ्याज्ञाननिमित्तत्वात्‌ | न ह्यात्मनः शरोरा- 
त्मासिमानलक्षणं सिथ्याज्ञानं gear सशरीरत्वं शक्य 
कल्पयितु | नित्यमशरीरत्वमकमनिमित्तसादित्यवोचाम | 
तत्कृतथमाधमनिसित्तं सशरीरत्वम्‌ | 
कुण्डल ALT करने वाले को कुण्डछ में अभिमान होने के कारण जिस प्रकार का 
सुख देखा जाता है उसी प्रकार का सुख कुण्डळ से रदित और कुण्डल में अमि 
मानरहित पुरुष को कुण्डलत्वाभिमानजनित सुख नहीँ होता है। इसी बात 


को छान्दोग्योपनिषद्‌ में इस प्रकार कहा है कि-'अश्रीर [ अर्थात्‌ शरीर 
में आत्माभिमानरहित ] हो जाने पर सुख-दुःख का स्पर नहीं होता | 

प्रश्च--[ अशरीरं वाव aio’ में जो अशरीरावस्था कही गई है वह ] 
शरीर के नष्ट होने पर हो अशरीरस्व बन सकता है [ उससे पहले ] जीविता- 
वस्था में नहीं | 

र--यदि ऐसा कहो तो उचित नहीं है। सशरीररब [आत्मा में वास्त- 

विक्र नहीं अपितु ] मिथ्या- ज्ञान निमित्तत ही है। क्योकि शरीर में आत्मा- 
भिमानरूप मिथ्या ज्ञान को छोड़ कर अन्य किसी कारण से आत्मा में 
सशरीरत्व की कल्पना करना उचित प्रतींत नहीं होता [ आत्मा में सशरीरत्व | 
कर्मनिमित्तक न होने से [ अर्थात्‌ मिथ्या ज्ञान निमित्तक होने से ] नित्य अशरी- 
रत्व है यह बात इम पहले कह चुके हं | 

qdqq—ss [ जीवात्मा ] के द्वारा. किये गये धर्माध से sem 
सद्वारीरत्व [ वास्तविक ] है । 

उत्तर--यदि यह कहो तो वह भी उचित नहीं है क्योंकि [ आत्मा के 
साथ ] शरीर का ही सम्बन्ध सिद्ध न होने से उसके हारा किये गये sated 
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इति चेन्न, शरीरसंतरन्धस्यासिद्धत्वाद्व्माधसयोरात्मकृत- 
त्वासिद्धेः | शरीरसम्बन्धस्य धर्माधमयोस्तत्कृतत्मस्य चेतरेतरा- 
श्रयत्वग्रसङ्गादन्धपरम्परेपाऽनादित्वकल्पना । क्रियासमवायाभा- 
याचात्मनः कत्रा नुपपत्तेः 

संनिधानमात्रेण राजप्रभृतीनां इष्टं कतृत्वम्‌ | 

इति चेन्न, धनदानाश्ुपा्जितइत््यसम्धन्धित्वात्तेपां ag. 
त्वोपपत्तेः | न सात्मनो धनदानादिवच्छरीरादिभिः स्वस्वामि- 
संबन्धनिमित्तं किंचिच्छक्यं कल्पयितुस्‌ । सिथ्यासिपानस्तु 
प्रत्यक्ष: TMT | एतेन यजमानत्वमात्मनो व्याख्यातस्‌ | 

अत्राहुः--देहादिव्यतिरिक्तस्यात्मन आत्मीये देह्दादाव- 


की संगति भी नहीं लगती है । शरीरसम्बन्ध और घमांधमकतु त्व दोनों 


में अन्योन्याश्रय दोष होने से उनके अनादित्व को यह कल्पना केवल अन्ध . 
परम्परा मात्र Sl और [ आत्मा में ] क्रिया के न रहने से आतमा को कर्ता 
मानना भी उचित नहीं 2 | 

पूर्वपक्ष--[ weit के कार्यों में सन्निधान मात्र से राजा आदि का कत स्व 
देखा बाता है [ अर्थात्‌ युद्ध में योद्धाओं में विद्यमान जय और पराजय राजा - 
का जय और पराजय माना जाता है ] इसलिये शरीरादि के साथ सन्निधान मात्र 
से आत्मा में कतत त्व बन सकता है. 


उत्तर--यदि ऐश कहो तो वह भी उचित नहीं है क्योंकि वहाँ घन दानादि 
द्वारा अत्य सम्बन्ध को सम्पादित करने के कारण [ योद्धाओं के जय-पराजय में 
राजादि का ] कत्तु त्व बन सकता है किन्तु धनदानादि के समान आत्मा का 
शरीरादि के साथ स्वखामिभाव सम्बन्ध कल्पना करने का [ उपार्जित कत स्व 
मानने का ] मी कोई आधार नहीं है। और मिथ्याभिमान [ झरीरादि के साथ 


. आत्मा के ] सम्बन्ध का प्रत्यक्ष दिखलाई देने वाला हेतु है। इसी के द्वारा 
` आसा के यजमानत्व की मी व्याख्या हो गई [ अर्थात्‌ जैसे आत्मा में सशरीरस्व 


मिथ्या ज्ञान निमित्तक है इसी प्रकार यजमानत्व भी मिथ्याज्ञाननिमित्तक ही है | le 


गोण और मिथ्या का भेद-- 
पूवपक्ष--इस पर कुछ लोग कहते हैं कि देहादि से भिन्न आत्मा को अपने 
आरोरादि में जो अभिमान होता है वह गौण कहा जा सकता है, मिथ्या नहीं | 
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भिमानो गौणो न मिथ्येति चेन्न, प्रसिद्धवस्तुभदस्य गोणत्व- 
मुख्यत्वप्रसिद्धें! । यस्य हि प्रसिद्धो वस्तुभेदः, यथा केसरादिमा- 
नाझ तिबिशेषो5न्वयव्यंतिरेकाम्यां सिंहशब्दप्रत्ययभाड्मुख्यो5- 
न्यः ग्रसिद्धः, ततश्चान्यः पुरुपः प्रायिकेः क्रौ्यशोर्यादिमिः सिंहः 
qu: संपन्नः सिद्धः, तस्य पुरुषे सिंदृशदृदप्रत्ययौ गौणौ भवतो 
नाम्रसिद्भवस्तुभेदस्य । तस्य त्वन्यत्रान्यशब्दप्रस्ययो भ्रान्ति- 
निमित्तावेव भवतो न गोशौ | यथा मन्दान्धकारे स्थाणुरयमित्य- 
serus पुरुषशब्दप्रत्ययों स्थाणुविषयों, यथा वा शुक्ति- 
कायामकस्माद्रजतमिति निश्चितौ शब्दप्रत्ययौ, तददहादि- 
संघातेऽहमिति निरुपचारेण शब्दग्र त्ययात्रात्मानात्मा विवेकेनोत्पय- 


उन्तर्‌--यह कहना ठोक नहीं है क्योंकि set वस्तु का भेद ज्ञात होता है - 
वहीं गौणत्व और मुख्यत्व का व्यवहार होता है । जिसको अन्वय व्यतिरेक से [सिं 
तथा पुरुषरूप] वस्तुओं का मेद ज्ञात दै जसे अन्वय व्यतिरेक d केसर [ अयाळ 
अर्थात्‌ गर्दन पर के वाळ ] आदि से युक्त मुख्यरूप से सिंह शब्द के प्रयोग का 
पात्र आङ्कतिविशेष [पुरुष से] भिन्नरूप में ज्ञात है और उससे भिन्न अधिकांश 
में पाये जाने वाले [सिंह के समान] शौय एवं क्ररतादि धर्मों से युक्त qu अलग 
से ज्ञात है उस [व्यवहारकर्तता] को पुरुष में जो सिंह शब्द का प्रयोग दै वह गोण 
प्रतीत होता है किन्तु जिसको [सिंह तथा gered ] वस्तुओं का मेद ज्ञात नहीं 
है उसके लिये अन्यत्र [ अर्थात्‌ पुरुष में ] अन्य [ अर्थात्‌ सिंह ] शब्द का 
प्रयोग तथा ज्ञान भ्रान्तिनिमित्तक [ अतएंब मिथ्या | ही होता है गोण नहीं 
वहां उस [ वस्तुभेद को न जानने वाले पुरुष ] के द्वारा [ पुरुष के लिये ] सिंह 
शब्द का प्रयोग तथा [ सिंह शब्द से पुरुष का ] ज्ञान दोनों ही मिथ्या होते 
हैं गौण नहीं । जैसे हलके अन्धकार के समय यह स्थाणु [ अर्थात्‌ चक्ष का टू ठ ] 
है इस प्रकार का विशेष अथे का ग्रहण न होने पर स्थाणु के लिये पुरुष शब्द का 
प्रयोग अथवा ज्ञान [ मिथ्या दी होते हैं गौण नहीं ] अथवा जेते झुक्ति में 
अकस्मात्‌ प्रतीत होने वाले रजत शब्द का प्रयोग एवं ज्ञान [ मिथ्या ही होते हैं 
गौण नहीं ] इसी प्रकार देहादि के संघात में उपचार [ अर्थात्‌ वस्ठुमेद के 
ज्ञान ] के बिना ही [ आत्म शब्द का ] प्रयोग तथा ज्ञान आत्मा और अनात्मा 
[ अर्थात्‌ देहादि ] के अविवेक [ अर्थात्‌ एथक्ता के ज्ञान के बिना | उत्पद्यः 
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मानौ कथं गौणौ शक्यौ .वदितुस्‌ । आत्मानात्मविवेकिनामपि 
पणिडतानामजाबिपालानामिवाबिविक्तो शब्दप्रत्ययौ भवतः | 
तस्माददेहादिव्यतिरिक्तास्मास्तित्ववादिनां  देदवादाबइंग्रत्ययो 
मिथ्यैत्र न गौणः। तस्मान्मिथ्याप्रत्ययनिमितस्वात्सशरीरत्वस्य 
f जीवतोऽपि विदुपोऽशरीरत्तरम्‌। तथा च ब्रह्मविद्विषया 
श्रतिः तद्यथाऽहिनिन्वयनी वल्मीके सृता प्रत्यस्ता शयीतेवमे- 
वेदं शरीरं शेते | अथायमशरीरोऽृतः प्राणो waz तेज एव! 
(ago ४।४।७) इति । agag muian इ 
सवागवागिव समना अमना इव ANASI ES इसि च | 
स्वातेरापे च "स्थितप्रज्ञस्य का भाषा! (yo शी० ४२४४ ) 
इत्याद्या स्थितप्रज्ञलक्षणान्याचक्षाणा «figs: wedge 
मान होकर गोण केसे कहला सकते हैं [ अर्थात्‌ गौण नहीं अपिठ मिथ्या ही होते 
हैं 1 आत्मा और अनात्मा के मेद को जानने वाळे मैयायिक आदि पण्डितो 
| को भी भेड़ बकरी पालने वाळे [ गड़ेरियों 1 के समान बिना भेद के शरीरादि के 
- लिये आत्मा आदि शब्दों का प्रयोग तथा ज्ञान [ मिथ्या ज्ञानरूप ] होते हैं। 
इसलिये देह से अतिरिक्त आत्मा मानने वाले [ नैयायिक आदि ] के यहाँ भी 
देहादि में अहंकार ज्ञान तथा शब्दप्रयोग मिथ्या ही होता है गौण नहीं । इसलिये 
[arar में] सशरीरत्व के मिथ्याभिमान निमित्तक सिद्ध हो जाने पर जीवित रहने 
पर मी [ देहादि में आत्माभिमानरहित.] विद्वान का आशरोरत्व बन azar है। 

| e maad के विषय में श्रुति अर्थात्‌ उपनिषद्वाक्य में कहा गया है कि 
से साप की केंचुली [ उसके भीतर से साँप के निकड जाने के वाद ] वामी में 
i के सदृश ve] रह जाती है इसी प्रकार [ शरीर में अभिमान समाप्त हो 
जाने के बाद ] यह शरीर पड़ा रह जाता है और [ उसमें रहने वाला ] यह 
[ यात्मा ] अशरीर, ATEEN, प्राणस्वरूप एवं तेजस्वरूप ब्रह्म ही हो जाता 
है! (ago ४४७) और आँखें रहते हुये भी चक्षुबिद्दीन के समान, [सांसारिक 
og को न देखने वाळा ], कानों के रहते हुये भी कानों से विहीन के समान, 
वाणी रहते हुये भी मूक के समान, मन से युक्त होने पर भी मन से fadle के 
Sart, माणयुक्त होने पर भी प्राणरहिित के समान यह भी | ब्रह्मज्ञानी के विषय 
में बहा गया है ] और ‘Raasger का भाषा? इत्यादि रूप में स्थितप्रज्ञ के 
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SUNT । तस्मान्नावशतत्रह्मातसभावस्य यथापून संसारित्वम्‌ | 

यस्य तु यथापूच संसारित्वस्‌ नासाववगत ब्रह्मात्मभाष इत्यनव- 
दयम्‌ | 

यत्पुनरुक्त श्रवणात्पराचीनयोभनननिदिध्यासनयोदशना- 


: द्विथिशेपतवं ब्रह्मणो न' स्वरूपएयवसायित्वसिति | न । श्रवणवत्‌ ` 


अवगत्यरथत्वान्मननानिदिध्यासनयोः। यदि ह्यवगतं ब्रह्मान्यत्र 
विनियुज्येत भवेत्तदा विधिशेपत्वस्‌ । न तु तदस्ति, सनननिदि- 
व्यासनयोरपि श्रवशवदवगत्यथत्वात्‌ | तस्मान्न प्रतिपत्तिविधि- 
'चषयतया शाख्र्रमाशकत्वं ब्रह्मणः संभवतीत्यतः स्वतन्त्रमेव 


Ta MAAN चदान्तवाकयसमन्वयादिति Wey | एवं te 


सति 'अथातो ब्रह्मजिज्ञासा' इति तद्विषयः पृथकशास्त्रारस्भ उप्‌- . 


NRE SASS e ten n NUNT 
लक्षणों को दिखलाती हुईं [ गीतारूप स्मृति भो ब्रह्मज्ञानी के लिये समंस्त 


प्रचृत्तियों के सम्बन्धाभाव को सूचित करती है ] इसलिये जिसको जीवात्मा की 
AMET का ज्ञान हो गया है उसके लिये anga [सुखदुखमयत्वादिरूप ] 
संसारित्व नहीं रह सकता है। और जिसको [ यथापूर्व ] संसारित्व बना रहता है 
उसे ब्रह्मज्ञान ही नहीं हुआ [ यह समझना चाहिये ] इस प्रकार यह सत्र विषय 
स्पष्ट हो गया | 

` पूवपक्ष--ओर जो [ पूर्वपक्ष मे ] यह कहा गया था कि श्रवण के बाद 
मनन तथा निदिध्यासन का विधान पाये जाने से ब्रह्म [उपासना] विधि का अंग 
है। स्वरूप मात्र में उसका पर्यवसान नहीं होता है । 


जत्तर॒पक्ष--यह कहना भी ठीक नहीं है। क्योंकि मनन और निदिध्यासन 
ब्रह्मज्ञान के उपायरूप हैं [ब्रह्मज्ञान के साध्य नहीं, साघनरूप हैं] । यदि ब्रह्मज्ञान 
के बाद उसका अन्यत्र [अर्थात्‌ उपासनादि में] विनियोग किया जाय तत्र तो उसे 
विधि का अंग कहा जा सकता है | Pez यैसी बात नहीं दै क्योंकि श्रवण के समान 
मनन और निदिध्यासन भी ब्रह्मज्ञान के fea [साधनभूत] होते हैं। इसलिये उपा- 
सना विधि के अंगख्प में शास्र दारा ब्रह्म का प्रतिपादन सम्मव नहीँ है अतएव 
स्वतन्त्र रूप से ही उपनिषद्वाक्यों द्वारा ब्रह्म का प्रतिपादन किया जाता है यह 
चात उपनिषद्वाक्यों के समन्वय से सिद्ध होती है। इसीलिये “अयातो ब्रह्मजिज्ञासा? 


'इस सूत्र से [ पूवेमीमांसा से भिन्न ] शास्र का ence उचित प्रतीत होता है । 
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१५२ ब्रह्मसूत्रशाङ्कगरभाष्यम्‌ 


पद्यते । प्रतिपत्तिविधिपरत्वे दि “अथातो घर्मजिज्ञासे' Aae- 
लान्न एथक smenmeds | आरभ्यमाणं चैत्रमार्येत-- 
‘sera: परिशिष्टधर्मजिज्ञासेति, “अथातः क्रत्वथपुस्पार्थयो- ` 
जिज्ञासा? ( जै० ४।१।१ ) इतिवत्‌ । त्रह्मत्मैकयावग तिस्त्वप्रति- 
ज्ञातेति तदथों युक्तः शाख्रारम्भः-- 'अथातो ब्रह्मजिज्ञासा’ इति | 
तस्मादहं ्रह्मास्मोत्येतदबसाना एव सर्वे विधयः सर्वाणि चेतराणि 
प्रमाणानि । न हयहेयाचुपादेयाद्वेतात्मात्रगतो निर्विषयाण्यप्रमातृ- 
काणि च प्रमाणानि भवितुमहन्तीति | अपि चाहुः-- 
गोणमिथ्यात्मनोऽसच् पुत्रदेह्ादिबाधनात्‌ । 
सदूब्रह्मातमाइमित्येवं बोध कायं कथं भवेत !। 


और यदि [ ब्रह्म उपासना विधि का अंग होता तो अथातो घर्मजिज्ञासा से ही 
शा(त्रारम्भ की प्रतिज्ञा की जा चुकी थी उसके लिये अलग झाश्नारम्भ की 
आवश्यकता नहीं होती | अथवा [पथक्‌ शाक्त का] आरम्म यदि किया ही जाता 
तो वह इस प्रकार होता कि “अथातः परिदिष्टधर्मजिज्ञासा' जैसे | पूर्वमीमांसा के 
अवान्तर प्रकरण के रूप में ] 'अशातः क्रत्वर्थपुरुषाथंयोजिज्ञासा' ( o ४।१।१ ) 
यह [ चतुर्थे अध्याय के प्रारम्म में नये प्रकरण का आरम्भ किया गया है ]। 
किन्तु ब्रह्म [ अर्थात्‌ इश्वर ] आत्मा [ अर्थात्‌ जीवात्मा ] के ज्ञान की प्रतिज्ञा 
पहिले नहीं की गई है इसलिये उसके निमित्त [ 'अथातो ब्रह्जिज्ञासा' सूत्र से 
पृथक्‌ ] amem उचित ही है। इसलिये सारी विधियाँ और अन्य सारे प्रमाण 
“मैं ब्रह्म हूँ? इस साक्षा्ारात्मक ज्ञान में ही परिसमाप्त होते हैं । अहेय ओर 
अनुपादेय [ विधि और निषेघ के अविषयभूत ] ब्रह्म और आत्मा का ज्ञान हो 
जाने पर प्रमातृत्वविहीन तथा प्रमेयहीन होकर प्रमाण नहँ टिक सकते & जैसा 
कि कहा भी है। 

“में सदृब्रह्मरूप हुँ? इस प्रकार का [ साक्षात्कारात्मक ] ज्ञान हो जाने पर 
ga [ में गोणात्मत्व ] तथा देह [ में मिथ्यात्मत्व ] के बाधित हो जाने से जत्र 
न गोण आत्मा रहता है और न मिथ्या आत्मा ही रहता है [ ge ब्रह्मरूप एक 
आतमा रह जाता है तब कर्ता कर्म आदि का मेद्‌ या उपास्य उपासक आदि का 
भेद समास हो जाने से उपासनादि रूप या कर्मकाण्हादिरूप ] कार्य कैसे सम्भव 
हो सकता है [ अर्थात्‌ ब्रह्मज्ञान हो जाने के बाद न पुत्रादि में गोण anata 


\ 
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चतु।सूउ्यन्तम्‌ १५३ 


अन्वेष्टव्यात्मविज्ञानाआपसप्रमात त्वमात्मनः । 
अन्विष्टः स्यारप्रमातेव पाप्मदोपादित्रजितः ।। 
देहात्मप्रत्ययो «BEIT कल्पितः | 
लौकिक तद्वदेवेदं प्रमाणं त्वाऽऽत्मनिश्चयात्‌ ।। इति ॥४॥ 


. “रहती है और न देद्वादि में भिथ्यामिमान निमित्तक मिथ्यात्म बुद्धि teil है तत्र 


' अद्वितीय ब्रह्म के ज्ञान से उपाध्य-उपासक कर्ताक्म आदि का सारा मेद मिट 


' जाने से न उपासना का अनुष्ठान दो सकता है और न कर्मकाण्ड का ] i 


अन्वेएव्य आत्मा के साक्षात्कार के पहले ही आत्मा को 'प्रमाता' कद्दा जाता 


हे और उसका ज्ञान [ अन्विष्टः ] हो जाने पर वह प्रमात[ दी पाप ओर दोषों से 


रहित विशुद्ध ब्रह्मरूप हो जाता है | 
जैसे लोक मे. देइ में आत्मबुद्धि को [ वस्तुतः प्रामाणिक न होने पर मी ] 
प्रमाणरूप से कल्पित माना जाता है इहो प्रकार यह सब [ प्रमाणादि वस्तुतः 


“gamed न होने पर भी आ आत्मनिश्चवात्‌ | आंत्मज्ञानपर्यन्त प्रमाण रहते हैं 


[ आत्मज्ञान होने के बाद उनका प्रमाणत्व खतः समाप्त हो जाता है]। 


इत्ति agigi समाप्ता | 
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